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ON BE§iNCi SiFiR 




[FUTUHAT-I MEKKiYYE'NiN] 
YUZ YEDINCi KISMI 

Rahman ve Rahim Olan Allah’in Adiyla 


YUZ ALTMI§ iKINCi BOLUM 

Fakirlik ve Sirlanmn Bilinmesi 


Fakirlik, turn olu$u ku$atmi$ bir i$ 

Hukmuyle ve varligiyla, fakat verilmez ondan bir ad 

Yaraticisi karpsmdaki mtimkMden ba$kasina 
Onu arzular, bundan dolayi one gegni$ 

Istidadiyla gu$lu olamn gucu benzer 
ZayiJ olana, hukumlerde birdirler 

Hakikatler, kendi alanlarmda akar 
Her hakkin kendiliginde bir mutlakltgi var 

Fakirligin kendisine hakim oldugu bir fakir 
Her $eyde, onun elbisesi halk’tir (yaratilmi$Uk) 

Her bir halde onu gorursun 
Sanki tabaka tabakadir 

Onu Yaratamn gdzunden ahkoymaz 
Yolundaki afetler ve baglar 
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Ba§ka bir §iir ise $oyledir: 

Fakirlik bir hukiim ki, onu idrak edecek ki$i 
Aile ve q ocuktan uzakla$mi$ olmah 

Fakirlik bir hukiim fci biitiin alemi ku§atmi§ 

Varhklardan higbirini difanda birakmam 

Ctinku hepsi de Ozu geregi onu arar 
Fakirlik de sehirlerde onlan ister 

Hepsi sayidir, c unkti onlar, sayilan ($eylerdir) 

Hepsi (i/ttir, ‘ahad (bir)’ diye f agrilan harie 

Onun di$mdakiler, dedigim gibi: 
el-Vdhid, el-Muhsin ve es-Samed gibi 

Kimsenin idrak edemedigi Hak munezzeh 
Ne akilda ne bedende dogmu$tur 

Allah Teala §oyle buyurur: ‘Ey insanlar siz Allah’a muhtagsmiz. Allah 

zengin ve ovulendir Yani Allah isimleriylc (aleme ve size muhta$ ol- 

mamasi anlaminda) mtistagnidir. Biz ise O’nun isimlerine muhtaciz. Bu 

nedenle, ayette fciitiin ilahi isimleri kendinde toplayan ‘Allah’ ismi gel- 

mi§tir. Ayette ‘ Allah ‘Allah fakirdir, biz zenginiz’ diyenleri duydu 52 buyru- 

lur. Onlar (gergekte zenginlik ile) nitelenmi§ olsalardi ‘soylediklerini 

yazacagiz’ ayetinin (geregiyle) nitelenmi§ olurlardi. Bunun sebebi l Al- 

lah'a bore verin’ 3 (ayeti), nezihligi ‘karz-i hasen (iyi bon;)’ diye ifade 

edildi. A^iklamasi ve delili ise §udur: (Guzel kelimesiyle ayni kokten ge- 
# 

len) Ihsan, Allah’a O’nu goriircesine ibadettir. Bunun kar§iligi ise c Yap- 
tigimz hi^bir iyilik ortulmeyecektir* ayetidir. Dolayisiyla siz de onu giz- 
lemeyeceksiniz. Fakirlik kapisinda, geni§ligi ve yayginligi nedeniyle, bir 
izdiham olmaz. Fakirlik, terk edilen bir nitelik olmakla birlikte kimse, 
ondan yoksun degildir. Bu yoniiyle fakirlik, herkeste o §eyin hakikatinin 
geregi iizere bulunur. Fakirlik, arifin ula§tigi en haz veren §eydir, ^iinkii 
fakirlik arifi Hakkin huzuruna sokar ve Hak onu bu sayede kabul eder. 
(^iinkii Hak arifi bu ozellikle kendine ^agirmi^dr. Dua bir taleptir ve 
karde§i -ki zillet ve horluktur karde§i- ona yakindir. Ebu Yezid §oyle 
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der: ‘Hak bana dedi ki: ‘Bana ait olmayan zillet ve yoksunlukla bana 
yakla§! 5 Boylelikie, onu zelil kilmi§ ve perdelemi§tir. Bu iki nitelik, dilde 
rniimkiinlerin niteligidir ve zorunlu varligin buniardan -dilde kullani- 
lan- bir ismi yoktur. Allah boyle bir §eyden miinezzehtir! Bu konu, ka- 
pali ve kilidi bir kapidir. Anahtan ise iistiine asihdir. Basiredi onu go- 
riirken ama farkina varamaz. ‘De ki, bilenler ile bilmeyenler bir olur mu? 
Sadece akil sahipleri ogiit ahr.’ 5 

‘Sis Allah’a muhta(smiz* ayetinde Hak, muhta^ oldugumuz ‘her ^ey 5 
adiyla bizim ^in kendisini isimlendirdi. Bunun nedeni, ba§kasina muh- 

9 • 

ta^ olunmasina kar$i duydugu gayret ve kiskan9liktir. Oyleyse yoksul, 
(Allah’in kendisini isimlendirdigi) ‘her ^e/e muhtag iken hi^bir §eyin 
muhta9 olmadigi ki§idir. Boyle bin, muhakkiklere gore, sirf kuldur. 
Onun varlik §eyligindeki hali yokluk §eyligindeki haliyle birdir. Bu, 
amansiz bir hastaliga kar§i yegane ^aredir. Allah §oyle der: ‘Sent bir $ey 
degilken yaratti .’’ 7 Bu, (tiim alemi ilgilendiren) genel yargi i^indeki 
(ozel) bir yargidir. c Daha Once insan bir $ey degil iken yarattigimizi hatir- 
lamaz mi ? 78 Burada ise mertebenin iistiinliigune dikkat 9ekilir. ‘Insan 
uzerinde zamandan bir kisim ge;mi$ midir, 0 zikredilen bir $ey degil iken 7 * 

Bununla birlikte onun ayni varligi vardi, 9iinkii dehr zamani, onun iize- 

* * 

rinden ge9mi§tir. Oyleyse yoksunluk, ihtiyact belirlemeksizin, zati yok- 
sunluk demektir. Belirlememcnin nedeni, kendisine en uygunu bilme- 
mektir. Allah’in isimlerinden biri de el-Mani’dir. Allah, her $eye yarati- 
h§xni vermi§tir. Oyle ki, bizde yarattigi amaca da yaratili§ini Allah ver- 
mi§tir. Dolayisiyla biz, daima bir ama9 ta§iriz. Allah ise, ancak bir mas- 
lahat nedeniyle, (amacimiza ula§mayi) engeller. Nitekim bir topluluga 
da daha 90k giinah i§lesinler diye miihlet verir. Allah onlara giinah 
(yapma imkani) verdigi gibi giinaha da yaratili§mi veren Allah’tir. Bi- 
naenaleyh Hakktn nimedendirmesi sinirlanmaz. Kabiliyetler ise, istidat- 
larina gore kabul eder. Boylelikie, bu konudaki yararlari bildigi i9in, bir 
liituf olarak onu meneder. 

Aktanldigina gore, bir stifiye yoksulun kim oldugu sorulunca §oyle 
cevap vermi§: ‘Ailah’a ihtiyaci olmayan!’ Kastedilen, ihtiyacin belirlen- 
mcsidir. Ba§ka bir ifadeyle sufi, muhta9ligin fakir i9in zati bir durum 
olduguna dikkat 9ekmi§tir. Allah her §eye yaratdi§ini verdigi gibi sana 
da sen in maslahatina olam verdi. Bunu bilseydin, bu makam sahibinin 
Allah’tan istekte bulunacagi bir §eyi kalmayacagmi (anlardin). Istemek, 
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bu mii§ahededen yoksun olana emredildi. §ari’, onun ba§kalanndan is- 
tedigini goriir ve bu ncdenle gayrete gelerek kendisinden istemesini 
emreder. Allah’in bilgisinde §u husus takdir edilmi§tir: Allah, ba§kala- 
rindan talepte bulunacak bir kavmi yaratacaktir. Allah, melek, insan, 
hayvan vb. yaratildardan muhta$ olunan ve istenilcn her §cyde ger^ekte 
istenilenin kendisi oldugunu bilmekten bu insanlari perdelemi§tir. Al¬ 
lah, bize insanlarin Allah’a muhta^ oldugunu bildirdi. Ba§ka bir ifadcy- 
le, ger^ekte kendisinden istenilen O’dur. (^iinku ‘her $eyin sahipligi ve 
melekutu Allah’tn elindedir .’ 10 O halde Allah’a muhta^lik esastir. Allah’i 
bilenler ise, hallerini koruyanlardir. 


VASIL 

Allah Vasitasiyla Zengin Olan O’na Muhta^tir 

Fakir diye Allah’a nispet edilmek, zengin diye nispet edilmekten 
iistiindur. (^iinkii zenginlik Hakk’in zatiyla yaratiklarin arasindaki ili§ki- 
yi ortadan kaldxran zati bir niteliktir. Her talep, bir munasebet ve ili§ki- 
ye imkan vcrir, giinkii mevcut olan, arzulanmaz. Dolayisiyla talep ve is- 
tek, talep esnasmda sahibinde bulunmayan bir §eyle ilgilidir. Bu neden- 
le talep, yokluga -ki madum demektir- ili^ebilir. Bununla birlikte talep 
edilen §ey, var olan bir varhkta bulunabilecegi gibi var olmayan bir §ey- 

A 

de de bulunabilir. Alemde sadece talep eden vardir. Dolayisiyla alemde 
sadece istedigi §eye muhta$ olan vardir. 

Fakirlik ba§kalannda bulunmayan bir ozcllikle diger niteliklerden 
ayrilir. Bu ozellik, onim madum (yok olan) ve mevcudun nitcligi olma- 
sidir. Her olumlu nitelik, bir mevcutta bulunmalidir. Bakmiz! Miim- 
kiin, yok iken bir tercih edene muhta^tir. Var olunca bu kez varligim 
surdiirmede ve korumada muhta^tir. Dolayisiyla mumkiin, hem varlik 
hem yokluk halinde ‘fakir’ kalmayi surdiirur. Oyleyse fakirlik, hukiim 
bakimmdan makamlarm en geni§idir. Bu nitelikten kazamlmi§ olan ise, 
ozel bir izafettir. Bu ise -ba§kasina degil- Allah’a muhta^liktir ki, bu¬ 
nunla Allah ovuliir. Bu muhta^hk, insani mutlu eder ve kendisini Al¬ 
lah’a yakla§tirir. Bu izafette ise, insanda yaratilmi§ olan her nitelik ona 
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ortaktir. Ornek olarak cimrilik, hirs, haset, a^ gozliiliik gibi go- 
rak ve yerine gore ustiin-degerli ve degersiz ve dii§iik olan niteli^.. 
rebiliriz. Hukiimdarlarin yoksunlugundan daha biiyiik bir yoksulluk 
yoktur. Qiinku hiikumdar, askerlere oldugu kadar yonetimini ayakta 
tutmasim saglayacak kimselere de muhta^tir. Hukiimdar, bu adi onun 
i^in koruyacak yonetim ve miilke muhta^tir. 

Sultan Selahaddin Yusuf b. Eyyub’a (ra.) 581 senesinde Ebu’l- 
Kamh el-Miineccim, ula§tigi her yeri toza ^evirecek biiyiik bir firtina 
9ikacagim soylemi§. Bazi arkada§lan firtina gecesi saklanacagi giivenli 
bir yer bulmasini tavsiye edince, hiikumdar §oyle demi§: ‘Fakat insanlar 

4 

olecek, oyle mi?’ ‘Evet’ diye cevap verdiklerinde §oyle demi§: ‘Insanlar 
oliirse, ben kime hiikiimdar ya da sultan olacagim? Hiikiimdarlik gittik- 
ten sonra, hayatta ne iyilik kahr ki? Birakm beni de, hukiimdar olarak 
oleyim. Yemin olsun ki, dediginizi yapmayacagim.’ Bunun ne kadar 
giizel bir soz olduguna bakmiz! Her izafi varlik -bunun farkinda olmasa 
da- yoksundur. Onu fark etse bile, ‘yoksulluk’ denilen §ey oldugunu bi- 
lemez. Yoksunlugun durumu boyle olunca, Allah’a -ki her §eyin mele- 
kutu O’nun elindedir- muhta^lik, sabit ve mevcuttur. Bu nedenle Allah 
‘Onlarin sozlerini yazacagiz buyurdu. Yani, onu zorunlu kilacagiz. 
Ba§ka bir ifadeyle onlar, yoksullugun kesinlikle §ikayette bulunmaya- 
caklari zorunlu bir nitelik oldugunu anlayacaklardir. Halbuki onlar ‘ Biz 
zenginiz ’ 12 dcmi§lerdi. (^iinkii onlar, gen^ekte yoksul olduklarmdan per- 
delenmi§, bu nedenle de kafir olmu§lardir. Onlar, zevk yoluyla ogren- 
dikleri ve inkar edemeyecekleri bir durumu ortmii§lerdir. Sussalar bile, 
halleri onlari yalanlar. Boylelikle zengin olmadiklari halde ‘ biz zenginiz ’ 13 
derler. Onlar, ‘ Ku$kusuz Allah fakir dir ’ 14 der. Halbuki Allah, zati yoniin- 
den fakir degildir. O, alemlerden miistagnidir. Bu kitabm pek 90k ye- 
rinde Allah’in alemlerden miistagni olmasimn anlami zikredilmi§tir. Bu 
ifade ‘ Allah zengindir ’ 15 ayetinin benzeri olmadigi gibi ‘ Allah zengindir, 
siz yohsulsunu^’ 16 ayetine de benzemez. 

Yoksullugun bu kadar yaygin oldugimu ogrenince, onu herkes i9in 
ve her durumda dikkate almahsm. Yoksullugunu -herhangi bir belirle- 
me olmaksizin- kayitsiz anlamda Allah’a bagla! Binaenaleyh Allah (se- 
nin maslahatmi bilmede) scnin ^in daha uygundur. istegini belirlemek- 
ten kendini geri tutamazsan bile, -belirlemi§ olmakla birlikte- en azin- 
dan yoksullugunu Allah’a baglamaya 9ah§! Allah Hz. Musa’ya §oyle 
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vahyetti: ‘Ey Musa! Benden ba§kasina ihtiya^arim sunma. Hamuruna 
katacagin tuzu bile benden iste.’ I§te bu, Allah’in Musa’ya ogretmesidir. 

Riiyamda Allah’i gordiim. Bana §oyle diyordu: ‘I§lerinde beni vekil 
edin.’ Ben de O’nu vekil ettim. Artik sadece Allah’in korumasini gor- 
diirn ve bu nedenle O’na hamd olsun. Allah, bizi kendisine muhta^ 
olanlardan etsin! (J!unkii Allah sayesinde Allah’a muhta^ olmak, zengin- 
ligin ta kendisidir. C^iinkii Allah, zengindir ve sen O’na muhta^sin. Do- 
layisiyla sen O’nun sayesinde aiemlerden miistagnisin. Bunu bilmelisin! 


YUZ ALTMI§ UgUNCU BOLUM 

Zenginlik Makami ve Sirlannm Bilinmesi 


Zenginlik selbi (olumsuzlayia) bir nitelik 
tsimlerin nispetlerinden mertebesi ayrilir 

Hukmu O’na ozguddr, varligi yokluktadir 
Onunla nitelenecek bir var olan yok ki 

Neyi gosterdigi ger^ekte meghul 

Onu soyleyen kimsede, akil ise onu olumlar 

Bu nedenle, tenezziil ederken ‘zengindir’ dedi 
Olu$ aleminden, ayeti ona dair geldi 

Ankebut’ta, bir dii$un onu 

Sdyledigim olumsuzlamayi gorursiin, gosterdigini vermez 

0 ancak alametinden bilinir ve tanimr 
Dunya ve ahirette, §eriat ise onu olumlar 

t * 

Allah sana yardim etsin, bilmelisin ki: Zenginlik, Hakk’a ait zati bir 
niteliktir. ‘Allah zengin ve Ovulendir . 717 Yani bu nitelikle oviilen, Hak’tir. 
Kulun zenginligi, Allah sayesinde nefsin ilemlere muhtag olmayi§idir. 
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Hz. Peygamber §oyle der: ‘Zenginlik mal (araz) ^okluguyla degil, go- 
niii zenginligiyledir.’ Hadisi Tirmizi aktarir. Hadiste ge^en £ araz’, mal 
demektir. Bu, Hz. Peygamber’den gelen sahih bir ifadedir. C^imkii in- 
sanm alem kar§isindaki zenginligi ge^ersizdir. O sadece maJdan miis- 
tagni kalabilir. ^iinku Allah kulun maslahatum, alemin bir par^asi olan 
bazi e§yayi kuilanmasina baglami§tir. Ins an in onlari kullanmayacak de- 
recede zengin olmasi dii§unulcmcz' Dolayisiyla insan alemden miistag- 
ni kalamaz. Bu nedenle hadis, zenginligi mala tahsis etmi$tir. Alemden 
miistagni olmak ozelligiyle sadece zata yoniinden Allah nitelenebilir. in¬ 
san ise alemden mustagni olabilir fakat el-Gani’ye muhta^nr. 


Bilmelisin ki, zenginlik ve izzet, ancak Allah sayesinde elde edilebi- 
lir. Bununla birlikte bu iki nitelik -kul onlarla Allah sayesinde nitelense 
bile- Allah’m huzuruna kendileriyle giremeyecegi iki niteliktir. Kul bu 
iki niteligi birakarak yoksul ve zelil bir halde Allah’in huzuruna girmeli- 
dir. Girmek, Allah’a yonelmek demektir. Dolayisiyla kul, O’nunla zen¬ 
gin veya aziz olmak niteligiyle Allah’a yonelemez. Allah’a zillct ve yok- 
sulluk haliyle yonelebilir. Giinkii Hakk’in mertebesi, kendinden kaynak- 
lanan bir gayrete sahiptir. Oyle ki, izzet sahibini veya zengini bu mer- 
tebe kabul etmez. Bu, kimsenin kendinden ogrendigi ve inkar edeme- 
yecegi bir bilgidir. Allah -goriinu§te Peygamber’ine saygi ogretmek 
Iizere, ger^ekte ise Peygamber vasitasiyla biz ogrenelim diye- bize saygi 
ogretmek amaciyla §oyle der: 'Istigna edene gelirsek, sen ona 1 srar eder- 
sin.’ 18 Hz. Peygamber, o esnada ilahi niteligi mii§ahede etmekteydi ki 
bu nitelik zenginlik idi. Bu nedenle, hakikatinin kendisine verdigi iis- 
tunliik nedeniyle o nitelikten etkilenmi§ti. Hz. Peygamber o esnada Al¬ 
lah’a ^agirmada yoksulluk halindeydi ve davetinin yayilmasmi istiyordu. 
Biliyordu ki, insanlann bajkanlara ve zenginlere uymasi, bu nitelige sa- 
hip olmayanlara uymasiyla e§it dcgildi. Bu nitelikteki bir insan 
miisluman olursa, onun miisliiman olmasiyla pek 90k insan musliiman 
olacakti. Hz. Peygamber boyle birinin musliiman olmasi ^in biiyiik bir 
hirs duymu$tu. Allah bu konuda onun adina tanikhk yaparak §oyle der: 
‘Sizin uzuhneniz ona guf gelir .’ 19 Yani, ger^ek kar§isindaki inadmiz ona 
agir gelir. ‘Size kar$i haristir .' 10 Burada harislik, sizin musliiman olmaniz 
ve mutlulugunuzun bulundugu $eye boyun egmeniz anlamina gelir. Bu 
ise, Allah’a ve Allah katmdan getirdigi §eye imandir. Hz. Peygamber, 
boyle bir bilin^le hareket etse bile, bize ogretmek ve onu uyarmak iizere 
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kinanmijtir. Qiinku insan gaflet mahallidir ve ozu geregi yoksundur. 
Makam vc mal, bulunduklari kimselerin miistagni kalmasini saglar. Bu 
nedenlc Allah, ‘ Istigna edene gelirsek' 1 ' demi§, ‘zengine’ dememi§tir. 
(^iinkii boyle biri, (miistagni olsa bile) ger^ekte zengin degildir. Aksine, 
kendini miistagni yapan §eyemuhta$tir. Peygamber §oyle der: ‘Beni Al¬ 
lah terbiye etti ve ne giizel terbiye etti!’ Giizel ahlakin bir yonii de, yok- 
sullara donmek ve mal ya da mevki gibi §eylerle zengin olanlardan yiiz 
^evirmektir. Bu nitelikteki birisine yoksul ve hor insanlar gelirse, Allah 
ehlinin yoksullara yonelmesi gerekir. (^iinkii zenginler sahip olduldan 
makam ve mallari gbstcrcrck kendisine gelirlerse, Allah ehlinin onlara 
makamlan ve sahip olduklan §eyler nedeniyle yoneldiklerini zanneder- 
ler. Boylelikle sahip olduklari halin daha 90k siirmesini isterler. Bu ne- 
denle Allah, ehli olan insanlarin zenginlere ancak zahit davranarak yo- 
neimesine izin vermi§tir. Yoksul, hor ve kinlmi§ birisi ile mal ve diinye- 
vi makamiyla zenginle§mi§ birisi Allah ehlinden birinin meclisinde bir 
araya gelirse, Allah ehlinden olan ki§i, makam sahibi zenginden daha 
90k yoksula yonelir ve ona ilgi gostcrir. (^iinkii yoksul, Allah’in Hz. 
Peygamber’e ogrettigi sayginin konusudur. 

§u var ki Allah ehli, bu konuda Hakkin terazisine muhta^tir. On- 
dan gafil kalirsa, her §cyden daha hizla yanli§liga dii§er. Terazi, i^inde 
zengine kar§i a$iri bir ilgi bulmamasi ve konu§masma (dikkat etmesi- 
dir.) Kastettigim $ey, zengin ya da makam sahibini a§agilayan ezici bir 
niteliklc konu§mamaktir. £iinkii zengin, boyle bir niteligin altinda a§a- 

gilanmaz, aksine ka^ar ve biiyiikliigii artar. Sen ise, Allah’a davet et- 

• • 

mekle memursun. Oyleyse Allah, bize vc ona ogretmek uzere, Pey- 
gamber’ine insanlari Allah’a nasil davet etmesini emretmi§se, sen de 
onu oyle davet etmelisin. (^iinkii biz, Allah’a davet etmekle yiikumlu- 
yiiz. Nitekim ayette ‘ Ben ve bana uyanlar, basiret uzere Allah’a davet ede- 
riz ’ 22 buyurur. Allah Peygamber’e ‘Hikmet ve ogiit ile Rabbinin yoluna $a- 
gir, onlarla en giizel $ekilde tarti$’ 2i buyurdu. Ba§ka bir ayette ise ‘Katt 
kalpli olsaydm, etrajindan dagihrlardt ’ 24 denilir. I§te bu, dua edenin uy- 
masi zorunlu niteliktir. Allah’a davet eden insan, bu nitelikteki Allah’in 
kullarinm sahip olduklari diinyahk makam ve mala kar$i i^inde tamah- 
karlik duymamalidir. (^unkii izzct, Allah’a, Peygamberine ve muminlere 
aittir. Oyleyse Allah’in sana giydirdigi elbiseyi ^lkartma! Malm sadece 
burada giicii vardir. Hikmetin anlami da budur. 
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Allah Peygamberini ilkinde (kendisine gelen) gruptaki izzet nede- 
niyle kinami§ti. Onlar, Akra b. Habis ve benzerleriydi. Onlar §oyle de- 
mi§ti: ‘Muhammed bize ozel bir meclis tahsis ederse, onunla otururuz. 
Bu kolclerle oturmayi kendimizc yediremeyiz.’ Bununla da Bilal, 
Habbab vb. kastetmi§lerdi. Hz. Peygamber de, onlar dondiigiinde pek 
90k kimsenin Allah’a donecegini bildigi ve onlarm imana gelmeleri 
hakkindaki hirsi nedeniyle istekli davranmi§ ve onlarin taleplerine 
olumlu kar§ilik vermi§, geldiklerinde kendilerine ilgi gdstermi§, yoksul- 
lardan yiiz 9evirmi§, yoksullarin kalpleri kirilmi§ti. Allah ise, yoksullarm 
kalbini onarmak iizere bu vahyi indirdi. Bu kez o zengin ve soylularm 
goniilleri kinldi. Hz. Peygambere Allah ‘Senin gorevin tebligdir, hidayet 

I 

etmek degil, Allah diledigine hidayet eder ns demi§tir. Allah, Hz. Peygam¬ 
bere ‘Yu^tinu asti ve yixz (evirdi 726 ayetini indirdi. Ba§ka bir ayette ise 
‘Rablerine dua edenlerle birlikte kendini sabra a\i$tir n7 denilir. Ba§ka bir 
ayette ise c De ki Rabbinizden gelen hak: dileyen iman etsin, dideyen inkar et- 
sin’ 2B buyrulur. Ardindan Allah katinda aliirette zalimler i$in olacak aza- 
bi zikretmi§tir. 

Allah’a davet ve ir§at yonteminin dl^iitii, insanlarin sahip oldugu 
mala ve onlarm saglayacagi (imkanlara) kar§i Allah ile zenginliktir. 
Gonliin bu duyguya sahip degilse, Allah’a davet etme! Bunun yerine, 
kendini Allah nezdinde oviilen bu niteliklerle nitelenmeye <^agir! Bu- 
lundugun sunn a§ma ve sahip oldugundan ba§ka bir §eye tamah etme! 
Yoksa (ba§kasinin malmi) gasp eden olursun. Zorla ele ge^irilen yerde 
namaz ise, gorii§ ayriliklan olsa bile, caiz degildir. Allah’a davet bir 
‘namazdir.’ Bu namazin kilinmasi ise, Allah’a ^agirdigin kimselere (ve 
sahip olduklari §eylere) kolelikten azadiktir. i§te Allah ile zenginligin 
yeri burasidir ve burada kullanihr. Ba§ka bir §eye yoneltirsen, terazide 
haksizlik yapmi§ olursun. Allah §oyle der: ‘ Terazide haksizhk yapma- 
ym.’ w Ba§ka bir ayette ise ‘ Terazide ta$kinhk yapmamak ipn ... 730 buyrulur. 
Ta§kinlik yaparsimz, onu smirmdan ^lkamrsiniz. Bu ise ‘Dininizde ajiri- 
ya gitmeyin m ayetinde dile getirilir. Kastedilen, ta^kinhk ve tugyandir. 
Bunlar ise ta§kinlik yapanin haddini a§an bir ustiinluktiir. 

‘Allah hakki soyler ve dogru yola ula§tinr.’ 
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YUZ ALTMI§ DORDUNCU BOLUM 

Tasavvuf Makaminm Bilinmesi 


Bil ki tasavvuf, Yaratammiza benzemektir 
C iinku o bir ahlaktir, bak, sirri gor 

Ahlaklanmak nasil olur? Gizli aldanma var 

4 

Yaratmasinda, bu kadarla perdelenmiftir 

f 

Yaratiklarm niteliklerinde onu kinami$tir, ibret aim 
l$te akla verilen bir ornek! 

Demir ba$ka biryerde i$lendiginde 
Bu i§leme akina fevirir onu 

Kotti huy da iyi huya donduriilur 
Qinku o Rahman’a aitti 

# 

Tasavvuf, llah kar$isinda temizlenmi$ bir ahlaktir 
Artik ona ba$ka bir bag arama 

Allah yolunun ehli §6yle der: ‘Tasavvuf bir ahlaktir. Kim ahlak ba- 
kimmdan senin oniindeyse, tasawufta da oniindedir. 5 Miiminlerin an- 
nesi Hz. Ai^e’ye Peygamberin ahlakindan sorulunca §oyle demi§tir: 
‘Onun ahlaki, Kur’an idi.’ Allah Kur’an’dan kendisine verdigi huyla 
kendisini overek §oyle buyurmu§tur: ‘Sen buyuk bir ahlak uzerindesin. m 
Tasavvuf ile nitelenmenin §arti, hikmet sahibi olmaktir. Boyle olmazsa, 
tasawufun bu kalpte bir payi ve nasibi yoktur. (^iinkii tasavvuf biitii- 
niiyle hikmettir, ^iinkii tasavvuf, ahlaktir. Bu ahlak, tam bir marifete, 
iistiin bir akla, huzur (gaflette olmamak) ve kendisi hakkinda saglam 
bir temkine muhtagor. Oyle ki nefsani gayeler, insanda hiikiimran ol- 
maz. Bu makamdaki insan, Kur’an’i onderi yapar: Hakkin Kur’an’da 
kendisini hangi ozellikle, hangi durumda ve hangi baglamda ve kime 
kar§i hangi nitelikle niteledigine bakar. Boylece sufi, soz konusu sinifa 
kar§i bu nitelige gore davranir. 
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Tasawuf, onu bu §ekilde ele alan kimseler i$in kolay bir i§tir. (Ko- 
lay olmasi i$in) Ki§i kendiliginden bir takim hiikumler ^lkartmaz ve o 
konuda Hakkin terazisinin di§ina <pkmaz. Kendiliginden hiikiim $ika- 
ran insan ‘tyi yaptiklarim zannettikleri halde gayretleri diinya hayatinda 
ho$a giden Ki kimselere katilir. Onlar burada Hak i^in bir terazi koyma- 
diklari gibi Allah da boyle bir insan i$in ‘ kiyamet giinii terazi™ koymaya- 
caktir. Bu nedenle kendi nitelikleri kendilerine donmii§tiir. Oyleyse on- 
lara (yaptiklarindan) ba§kasiyla azap edilmemi§tir. O halde kitabinda 
Allah’in soziinii iyice dii§un! Allah, her nerede bir kahir ve §iddet nite- 
ligi zikretmi§se, yanina bir liituf ve merhamet niteligi eklemi§tir. Bu ni- 
teliklerden biri yalniz zikredilir ve yanina ziddi eklenmezse, onu arama- 
hsin! Zikredilen niteliginin ziddini ba§ka bir yerde tek ba§ina zikrcdil- 
mi§ bulacaksin. Tek ba§ina zikredilen bu zit nitelik, yalniz zikredilen 
kar§iti i^indir. Fakat Kur’an’da genel olan, zit niteliklerin bir arada 
ge^mesidir. Allah §oyle der: * Kullarima haber ver ki, ben gafur ve ra- 
him’irn.™ Ardindan bunun kar§itini zikrederek §6yle buyurdu: ‘ Benim 
azabim $iddetli bir azaptir .’ 36 Ba§ka bir ayette ise §oyle der: ‘ Rabbin, ceza- 
landirmasi hizh olandir ’ 37 Ardindan mukabilini getirerek §oyle der: ‘0 
gafur ve Rahim’dir m Ba§ka bir ayette ‘el-All m ismini zikretmi§tir. Ar¬ 
dindan ‘ Rabbin cezalandirmasi fiddetli olandir ayetini getirdi. Bunlari 
incelersen, sana soyledigimiz gibi olduklanni goriirsun. Allah mutluluk 
ehlinin niteliklerinden birini zikrettiginde onun oniinde veya ardinda 
bedbahtlarin niteliklerinden birini zikreder. Allah §oyle der: c Yiizler var- 
dir, o gun aydinhktir, guler ve sevinir.’ 41 Bu ayet, mutlular hakkinda zik- 
redilmi§tir. Ardindan aym ayete gonderme yaparak §oyle der: ‘Yiizler 
vardir, uzerlerinde toz bulunur. Onlar, kafir vefdcir kimselerdir .* 2 Mudu- 
luk ehli hakkinda §oyle der: ‘ Yuzler vardir, o gun bakarlar, Rablerine ™ 
Sonra ayete gonderme yaparak bcdbahdar i^in §oyle der: c Yuzler vardir 
o gun burufacaktir. Bel kemiklerini kiracak bir felakete ugratilacaklanm se- 
zeceklerdir .’ 44 Burada yuzler, be§eri nefsler dcmektir. Bir §eyin yiizii, 
onun hakikati, zati ve aynidir. Yoksa gozlerle sinirlanmi§ yuzler kaste- 
dilmemi^tir. (^iinkii onlar, zannetmek fiiliyle nitelenmez. Ayetin bag- 
lami, burada yiizlerin zikredilenlerin zadan olmasini gerektirir. Bed- 
bahdar hakkinda ise §oyle der: ‘O gun yuzler vardir, korkar. $iddetli bir 
ate$e dayamrlar.™ Mudulara atif yaparak §oyle der: ‘Yuzler vardir, ni- 
mettedir, yaptiklan i$ten razi, yuce cennetler igindedirler Mudularin hal- 
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leri hakkinda §oylc der: ‘Defteri sagindan verilene gelirsek H7 Burada bir 
iyiligi zikretmi§, ardindan ona gonderme yaparak §oylc dcmi§tir: ‘Defte- 
ri solundan verilene gelince...’ 4 * Burada ise, bir kotiiliigii zikrctmi§tir. 
Ba§ka bir ayette §oyle der: ‘Dunya hayatmi isteyene ondan diledigimizi ve- 
ririz. Sonra cehenneme yaslariz onu .* 49 Bu ayete atifla §oyle der: ‘Ahireti 
isteyerek onun if in f alcana gelirsek..™ inayetinden so z ederken ‘ona gu- 
nahim ilham etti ,si der. Sonra buna atifla ‘takvaswi da ,S2 demi§tir. Ba§ka 
bir ayette ‘Onu tezkiye eden kurtulu$a erdi 553 buyurdu. Ayete gondermey- 
le ‘Onu ihmal eden hiisrana ugrad i* 54 buyurdu. Bir ayette ‘Veren ve takva 
sahibi olan, iyiyi dogrulayan kimseyi kolayla mujdele™ buyrulur. Sonra 
ayete gondermeyle ‘cimrilik yapan ve mustagni davranan, guzeli yalanla- 
yan i ise zorlukla miijdele ,S6 buyrulur. 

O haide sufi, ajilaki ve Allah’in yaratiklari kar§isinda kitabinda ve 
(diger) kitaplarmda Hakkin davrandigi gibi davranan ki§idir. Artik ‘Sa¬ 
na ula§an her iyilik Aliah’tan ve her kotiiliik kendindendir.’ Seni yola 
yonlendirdik. Tasawuf, sufilere gore, zikrettigim ve afikladigim hususa 
ilave bir §ey degildir. Allah teraziyi, mertebe ve halleri bilmeyi indirdi. 
Sen de hikmetin gerektirdigi §eyin gereginden di§ari 91kma ve 
‘Kur’an’dan $i fa ve miiminler ifin rahmet olan $ey iner ,’ 57 Oyleyse onunla 
ahlaklanmak ve smirinda durmak, nefsani hastaliklari ortadan kaldirir. 
Bunun boyle olmasi zorunludur, fakat miiminler ifin §ifadir o. Kur’an, 
‘zalimlerin sadece ba$arisizhgini artirir.™ (^iinkii onlar, onu ve ‘ kelimele- 
rini baglamindan -ve yerlerinden- fifcarir.’ 59 Boylelikle ozeli gcnelle§tirir- 
ken gcncli bzcllqtirirler, zalimi ‘adil’ diye isimlendirirler. Halbuki ha- 
kimler, adaletli olanlardir. ‘Kime hikmet verilirse, ona (ok hayir verilmi§- 
tir™ Allah bir §eyi foklukla nitelemi§se, ona azlik girmez. Hikmetin 
fokluk ile nitelenmesinin nedeni, butiin varliklara yayilmi§ olmasidir, 
fiinkii varliklari Allah ortaya koymu§tur. Sonra, insam yaratmi§ ve ona 
emaneti yiiklemi§tir. Bu emanet, varliklari incelemek ve -Allah her §eye 
yaratili§ini verdigi gibi- her birine hakkini ula§tirmak iizere kendilerinde 
emanete gore tasarruf etmektir. Allah -yaranklardan ba§ka birini degil- 
sadece insam yeryiiziinde halifesi olarak yaratti. Oyleyse insan, Allah’in 
yaratiklari iizerindeki eminidir ve bu nedenle, onlara (davranirken) Al¬ 
lah’in siinnetinin di§ina fikmaz. Butiin yaratiklar insanin elindeki bir 
emanettir. Bu emanet, insana sunulmu§, o da bunu kabul etmi§tir. 
Emaneti ehline ula$tiran kimse sufidir. Ula§tirmayan ise (ayette gefen) 
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zalim ve cahildir. Hikmet ise bilgisizlik ve zuliim ile $eli§ir. O halde Al- 
lah’rn ahlakiyla ahlaklanmak, tasawuf demektir. 

Bilginler, Aliah’in giizel isimleriyle ahljUdanmayi apklayarak onla- 
nn yerlerini gostermi§, ahiaka nasil ula§ilacagini belirtmi§lerdir. Bu 
isimler sayilamayacak kadar foktur. Bunlarin en giizeli ise, ozellikle Al¬ 
lah kar§isinda yerine getirilen huylardir. Bir insan derin dii§unur ve bu 
ahlaki AUah’a kar§i yerine getirirse, onlan varliklara kar§i nasil uygula- 
yacagim da ogrenir. Boyle biri, hi$bir zaman yanilmayan masum, bo§ 
yere hareket ve durmaktan korunmu§ kimsedir. Allah bizi Aliah’in hak- 
larrni yerine getiren ve O’nun mertebesini yegleyen shfilerden etsin! 


YUZ ALTMI§ BE§iNCi BOLUM 

Tahkik ve Muhakkiklerin Makaminm Bilinmesi 


Doga karpsinda Hak 
Qdlde gordugiin golge gibidir 

Onu su zannedersin 
Kaybolmasin diye 0 suya gelirsin 

Bak ve ne gordugunii incele 
Belki de 0 bir aldam$tir 

Tecelli edilen suretler kar$isinda bdyledir 
Hak bir emanet gibidir onlarda 

Bunlari reddederek ve onaylayarak 
$eriatin naslari getirmi$tir 

Golgeye iltifat etme 
L/stiin mertebelerine bak ki 
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Belirsizin ortaya (iktigim goresin 

Ozel perdelerin ardindati 

$ekilsiz ve suretsiz olarak 

Dogamn bir araya getirdigi tarzda 

Oyleyse Hakki gordugunde 

Dinin bagina baglan 

Hadisin sdyledigini sen de soyle 

Yaratiklarin ktnanmi$ niteliklerini (Hakha izafe hakkinda) 

Bir soylu seninle tartqmaya kalkarsa 

Ona, itaatkdr olmasim sdyle 

Sim saklasm, seninle arkada$hk esnasinda 

Sirn if$a etmesin 

Bdyle biri tarajmdan (agrthrsa 

Olumlu karphk versin ve dinlesin 

Kabul ederken guzel davransin 

Bdyle yaparsan ddullendirilirsin 

Allah sana yardim ctsin, bilmcsin ki: Tahkik, kcndisini zcdclcyecck 
ku$kuyu kabul etmeyen bir makam iken bu nitelik sahibi de muhakkik- 
tir. Oyleyse tahkik, her 5eye o §eyin zatintn istedigi zorunlu hakki bil- 
mek demektir. Muhakkik, bir bilgiye dayali olarak, o hakki ona verir. 
Hal olarak o hakka davranmasi da rniimkiin olursa, bdyle biri tahkik 
otoritesinin iizerinde gdziiktiigii kimsedir. Uzerinde goziikmezse, hata 
yaptigini bilen biridir. Fakat bu hata onun tahkikine zarar vermez, 
kii o, kendisi ve hakkinda hata yaptigi §eye dair basiredidir. Bu durum- 
da o, kasidi hata yapmi§tir. 

Burada ilahi bir sir vardir: Allah kayitsiz anlamda hakimdir (hik- 
met sahibi). O, her $eyi yerli yerine koyandir. Bu durum ‘Her %eyeyara- 
tih$mi verdi 561 ayetinde dile getirilir. Oyleyse Allah’a ait siralama ve ter- 
tiple ili$kisi bakimindan alemde bir hata yoktur. Muhakkik de, ger^ekte 
i§in bdyle oldugunu bilir. Bununla birlikte hata ettigini de ogrenmi§tir. 
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Fakat hatasi, Hakkin kendisine verdigi emre gore hatadir. Yoksa i§in 
bulundugu duruma gore hata degildir. Ba§ka bir ifadeyle, bu fiilin ‘ha¬ 
ta 5 diye isimlendirildigi yerde onu yerle^ti renin Allah olmasi bakimin- 
dan hata etmi§ degildir. Oyleyse muhakkik, hata ederken de sevap ka- 
zanir. Ba§ka bir ifadeyle, mii$tehit ger^ekte hatali olmayacagi gibi, mu¬ 
hakkik de (hata diye isimlendirilen bu fiili yaparken de) Allah nezdinde 
oviiliir. Mu^tehidin hiikmii ge^erlidir ve onaylanmi§tir. Mii^tehit ancak 
bir ‘ba§kasina gore 5 hata eder. Bimun nedeni, mii^tehitierden birinin 
kamtinm digerininkine uymamasidir. Halbuki her ikisi de ge^erlidir ve 
(vcrdikleri hiikiim) dogrudur. Tahkikin ve muhakkiklerin konumu da 
boyledir. 


Bir insanin bu makama ula§abilmesi i$in, Hakkm onun duymasi, 
gormesi, cli, ayagi ve tasarruf eden biitiin gii$leri haline gelmesi gere- 
kir. Bu durumda o Hak vasitasiyla Hakta ve Hak igin tasarrufta bulu- 
nur. Bu nitelik, sadece Hakkm sevdikleri i^in miimkiindiir. Hakka yak- 
la§madan Hakkm sevgilisi olmak miimkiin degildir. Yakla§mak ise nafi- 
le ibadetlerle miimkiindiir. Nafile ibadeder, farzlar tamamlandiktan 
sonra ge^erli olabihr. Farzlar, haklarmi tam vermekle yerine getirilir. 
Bu nedenle -bir bildirme ya da mii§ahede olmaksizm- herhangi bir kim- 
se adma nafile ibadetin tam olarak sahih olabilmesini imkansiz gorduk. 
(jXinkii farzlari tamamlama i§i, insanm biitiiniinu (nafile ibadederini) 
kapsar. Kutsi-sahih bir hadiste Allah’m byamet giinii §oyle diyeccgi ri- 
vayct edilir: ‘Bakmiz kulumun namazma! Tamamlami§ mi, yoksa nok- 
san mi birakmi§? 5 Tam ise onun lehine tam yazilir. Eksikiik varsa, §oyle 


der: ‘Bakmiz! Kulumun nafile ibadeti var mi?’ Var ise ‘Kulumun farzini 
nafile ibadetinden tamamlaym’ der. Hz. Peygamber §oyle der: ‘Biitiin 
ameller boyle ele alinir.’ Allah Hz. Peygamber 5 den ba§ka bmsenin nafi¬ 
le ibadeti hakbnda tambik etmemi^tir. Onun adma §oyle der: ‘Gecele- 
yin tehecciide kalk, sana dzgu olarak. Umulur ki Allah sent dvulen makama 
ulastirir .* 2 Bu makam, yakinlik ve alem tarafindan goriilen bir efendilik 
makamidir. Hak kimin duymasi olursa, duyduguna bir ku$ku bula§- 
maz. Boyle biri neyi, kimin ve kim vasitasiyla duydugunu bilir. Bunun 
yam sira, bu duymanm neyi gerekdrdigini de bihr ve ona gore davranir. 
Dolayisiyla duydugunu yanli§lamaz. Hak onun gormesi olursa, kimin 
vasitasiyla ve neyi gordiigiinii bihr. Onun baki§ina bir ku$ku giremeye- 
cegi gibi duyusuna yanilma, akhna hayret giremez. Boyle bir insan, Al- 
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lah i$in ve Allah vasitasiyla goriir. Biitiin hareket ve duru§lari da bir 
muhakkikten ortaya $ikan ‘tahkik duru§udur. 5 Bu ki§i, ba§kasinin onu 
yanii§lamasim dikkate almaz, $iinkii varhkta herkesin amacma uygun 
bir i§in bulunmasi -kesinlikle- imkansizdir. C^iinkii Allah insanlarm ba- 
ki§lanm farkli farkli yaratmi§ iken varliklarinda ger^ekte bir farklihk ya- 
ratmami^tir. Nitekim Allah §oyle buyurdu: ‘0 yedi gogu yaratti. Rah- 
man’in yarattiginda farklihk var midir Allah burada bir farkliligin bu- 
lunmasmi reddetmiftir. Aksine e§yayi ilahi hikmetin koydugu §ekilde 
gostcrdi. Oyleysc bu bilgi kime verilirse, ona Allah’m yaratiklarindan 
her birine kar§i yerine getirmek zorunda oldugu davrani§ da verilmi§ 
demektir. 

Bu makam, ^etin bir makamdir. Sahibinden ba§ka onu bilenlcr 
(tadanlar) azdir. Bu makam sahibinin alameti ise, varhkta ‘hata 5 diye 
isimlendirilen her §eyin ona gore Hakka doniik bir yiiziiniin bulunma- 
sidir. Bu makam sahibi, soz konusu yiizii bilir ve kendisine soruidu- 
gunda kabul edecegini bildigi ki§iye onu bildirir. i§te bu makam sahi¬ 
binin alameti budur. Soz konusu ki§i, Rabbini her inan^ta, her gozde 
ve her surette goren ki§idir. Boyle bir gorii§, sadece bu makam sahibi 
adina olabilir. Alemde inkar edilen bir i§ ger$ekle$ir ve bu makama 
ula§tigini iddia eden kimsenin goziinde soz konusu i§te Hakka ait bir 
yon bulunmazsa, boyle bir insanin o makamda bulunmasi imkansizdir. 
£unkii bu makam sahibi, inkar edilen o i§te Hakkin yiiziiniin nerede 
bulundugunu bilir. Genellikle bu durum, man^larda ve §er 1 hukiimler- 
de ger^ekle^ir. Bu iki alamn di§inda anzi inkarin ger^ekle^tigi yerlerde 
Hakkin (yiiziiniin) goriilmesi kolaydir. Bir i§teki Hakka ait yonii gos- 
termek, o i§in dviilmu§ olmasim zorunlu kilmaz. Ama^ bu degildir. Bir 
§ey ger^ek olmakla birlikte, kinanmi§ olabilir. Oyleyse hakikat olan her 
i§ dince ve akla gore ovulmii§ degildir. Tahkik derken kastedilen §ey - 
yokluk ya da varlik olsun- her §eyin hak ettigini bilmektir ki, buna batil 
da dahildir. Muhakkik ona da hakkini verir vc onu ycrli ycrinin di§ina 
^lkartmaz. Kimin niteligi boyle ise, o apapk bir imamdir. O alemlerin 
tecelli ettigi yerdir. ‘Allah hakki soyler ve dogruya ula§tirir.’ 

Bu konuda kendime hitap ederek §u misralan soyledim: 

Ey nefs! O’nun dedigi kimseye uy 

Baglan ve katil yoluna 
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Dogru nefslerle birlikte 
Qunkix onlar beklemektedir 

Ezeli bir tamkhk halinde 
Yasaklayati kamdarin yanmda 

Otidan olup sana iade ettigini 
Muvafik olarak 

Raz i olunmayan kotulukten 

el-Halika diye nitelenmez 

0 mertebe, AUah’mfiili 
Bir bolunme ta$imaz 

Nejsin onun nezdinde hatahdir 
Hak iddiasinda bulunmasm 

Onun bedbahtligi biti§mi$ 

Ara$tirma ve daraltmaya 

lltifat etme sen 
Harika i$ler gordugunde 

Miisluman olmadiginda 
Tam olarak teslim o!mu$ iken 

Hakim ve Miicteba ku$kusuz 
Yari$ma halindedir 

Hikmetini icra eder 
Ayirici akillar karysinda 

Nur mertebesinde 
Aydinhk gunetfer onundur 

Allah sana yardim etsin, bilmelisin ki: Tahkikin bir yonii, yerli ye- 
rinde mugalataya da hakkini vermektir, ^unkii onun da Allah’in kita- 
binda bir yeri vardir. Bu yer, kafirlerin amelleri hakkinda soylenen ‘su- 
samipn su zannettigi serap gibi’ M ayetidir. Gorenin gozimde seraba ‘su 5 
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suretini kazandiran Haktir. O, susami§in istedigi su degildi, sadece ihti- 
ya 9 duydugu §eyde ‘su’ olarak goriindii. Yamna geldiginde ise serabi 
herhangi bir ‘§ey* olarak bulamaz ve onu inkar eder. Ayette ‘onu su ola¬ 
rak bulamadi’ dcmedi. Qiinkii serap, serap mahallinin kendisine geldigi 

■ • 

o yer degildi. Oyle olsaydi, ‘serabi bulur’ derdi. Serap suyu arayanin 
goziindedir. Boylelikle insan, o yerde aradigim bulamadigmda, bu kez 
kcndinc doner. Allah’i kendinde bularak, suyla -ya da susuzlugunu gi- 
deren $eyle- yardim etmesi i^in Allah’a siginmi^tir. Allah her neyle 
onun susuzlugunu giderirse, su denilen §ey odur. Seraptan ^cy 5 adi dii- 
§iiliince, varligi Hakka ait yapmi§tir. (^iinkii Allah ‘benzeri (misil) bir $e~ 
yin olmadig i * 8 kimsedir. Oyleyse O, bir §ey degil, sadece Varliktir. Bu 
incelemenin ve tahkikin ne kadar derin olduguna bakiniz! i§te bu, Hz. 
Musa’nin ate§ine benzer. Allah ona lhtiya^ duydugu §eyde tecelli etmi§, 
fakat ate§ olmami§n. Bir misrada §oyle dedik: 

Tipk i Musa’mn ateji gibi, ihtiyaq gdzu gordii onu 

0 ilahtir, fakat bilmiyordu 


YUZ ALTMI§ ALTINCI BOLUM 

Hikmet makami ve Ariflerin Bilinmesi 


Hakim eyyayi duzenleyendir 
Di$ varhklarinda ve isimlerinde 

HukmunU kadim bilgiye gore yurutur 
Yiice ve usttin hikmette 

Her $eye yaratih$mi verdigini gorursun 
Mutluluk ve zararda 

Arazlardan munezzehtir daima 
Diledigi e$yayi var ederken 
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Fakat fiillerinde masumdur 
Uyguladigi her isteginde 


Allah sana yardim etsin, bilmelisin ki, hikmet, ozel bir bilineni 
bilmektir. O, hiikiim sahibi ve ona gore hiikiim verilen bir niteliktir. 


Fakat hiikme konu olmaz. Hikmetin oznesi, hakimdir. Oyleyse hikmet, 
hiikiimrandir. Onun sonucu olan hiikmiin faili ve oznesi ise, hakim ve 
hakem’dir. Sayesinde atm kontrol edilmesini saglayan gem de ‘hikmet’ 
diye isimlendirilmi§dr. Oyleyse bu nitcligc sahip her bilgi hikmcttir. 
Hakkmda boyle hukiim verilen e§ya ise, ozii ve istidatlari geregi, muh- 
ta<; olduklari §eyi ister. Bunu onlara ancak niteligi hikmet, adi hakim 
olan verebilir. Acaba istidatlann hakim denilen bu kimsede bir etkileri 
var midir yoksa hiikiim hikmete mi aittir? Yoksa her ikisi de etkin mi- 
dir? Tek ba§ina istidadi ele alirsak, onun bir etkisi yoktur. (^iinkii biz, 
istidadiyla herhangi bir §eyi hak eden birinin bilgili bir insandan onde - 
fakat hakim degil- oldugunu goriiriiz. O insan, [hikmeti] cahil oldugu 
i^in, hak ettigini ona veremez. Bazen soz konusu $eyin hak ettigini 
vermeyebilir. Bununla birlikte bunu vermeyen insan, o $eyin neyi hak 
ettigini bilir ve bunu yerine getirmez. Oyleyse ne istidatlar tek ba§ina 
ne de ikisi (hikmet ve istidat) yeterlidir. 


Buradan, bu davram$in dordiincii bir §eye dayandigiru anladik. Bu 
dordiinciisu hikmet olmadigi gibi hikmeti bilenin kendisi veya hikmeti 

• C 

talep edenin istidadi da degildir. Bu ilave durum, hakimi o §eyc hakkini 
vermeye yonelten §eydir, ^iinkii o, soz konusu §eyin hak ettigini bil- 
mektedir ve bunu verince ‘hakim’ diye isimlendirilir. Bu davram§i yeri¬ 
ne getirmemi$se, hikmeti, hikmetin geregini ve o §eyin isddadiyla hak 
etdgi §eyi bilendir. Boyle biri, boyle bir davram§ta bulundugu esnada 
‘hakim’ diye isimlendirilebilir. Bu durum, ‘Her $eye yaratili$im verdi** 
ayetinde dile getirilir. O, her §eye yaratili$ini el-Hakim isminden verir 
ve hikmetin verdigi bu hiikiim nedeniyle ‘hakim’ diye isimlendirilir. O 
halde bu bilgi, ameli ve tafsili bilgidir. 

Miicmeli (ozedenmi§ ve diiriilmii$ olam) bilmek de, tafsili bir bil¬ 
gidir, ^iinkii bu bilgi, miicmeli tafsili bilgiden ayri§tmr. Boyle olmasay- 
di, miicmel mufassaldan ayn§mazdi. O halde miicmeli bilmek, (bir $e- 
yi) mucmellqtirmck vc tafsille§tirmek, hikmetin geregidir. Allah §oyle 
der: ‘ Ona hikmet verdik * 7 Kastedilen, amel bakimmdan hikmettir. ‘Hi- 
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tabi aytrma giicunu de™ Bu ise, sozdeki hikmettir. Hakim, her hal vc 

yerdc o hal ve yere gore harekct eden kimsedir. Bu ise, ozel anlamda 

Melamilere ait haldir. Onlar, diinya hayatinda tamnmayanlardir, ^iinkii 

onlar, kendilerini diinya hayatinin gerektirdigi hiikmiin di§ina ^lkarta- 

cak bir davrani§la ayri§mazlar. Bir melamide bulundugu yerle bir yon- 

den 9eli§en bir hal bulunursa, o, nebilik, yani resulliik halidir. Qiinkii 

halin nebide hiikiim sahibi olmasi zorunludur ve bunu da hikmet ge- 

rektirir. Boyleliklc nebi (ve resul), diinya hayatinda Allah nezdinde sa- 

hip oldugu bir mertebeyle farklila§ir. Bu, ona ait degildir, fakat teblig 

hali davet ettigi §eyin dogruluguna kanit ister. i§te bu da halin hiikmu- 

diir. Resul olmaksizin sadece veli olan ise, halin hiikmune gore degil, 

mertebenin hukmiine gore harekct etmelidir. Bir veliden (alemde) ta- 

sarruf ve fiil yapmasina imkan verecek §ekilde Rabbinin nezdindeki ko- 

numunu gosteren bir davram§ ortaya 9ikarsa, boyle bir davrani§ kibir 

ve eksiklik demektir. Garip bir bilgiyle bu hal ortaya ^lkarsa, boyle biri, 

etkin nefs hali sahibi gibi midir, degil midir? §oylc deriz: ‘Hayir! (^iin- 

kii kendisinden ba§ka alemde goziiken bir etkinin e§lik etmedigi bilgi, 

siradan insanlar ve se^kinlerin nezdinde bir dl^iite sahip olmadigi gibi 

sahibi de (diger insanlardan) farkhla§amaz. Allah ehlinin biiyiiklerinin 

ve bu en yiice makama ula§ip onunla ozde§le§mi§ olanlarm goziinde ise 

(kevni etkinin e§lik etmedigi bilgi sahibi diger insanlardan) farklila§abi- 

lir. Allah, Peygamberine bulundugu yer nedeniyle ‘ Rabbim! Bilgimi ar- 

tir 569 demesini emretti. Hz. Peygamber Allah’a davet ederkcn, her za- 

man vc ^agrilan herkes adina bir mucizc gostcrmemi§tir. Halbuki buna 

muhta^ idi. Fakat sadece teblig etmesi emredildigi ^in, gorevi sadece 

tebligdi. Allah dilerse mucizelerle destekler, dilerse ^agirdigi ki§ilerin 

daha 90k ka9masmi saglar. Ornek olarak Nuh’un kavmini verebiliriz. 

Allah Hz. Nuh’tan bildirerek §oyle der: ‘ Ben kavmimi gece ve gundiiz da- 

yet ettim. C a £ irmam onlann ka<;i$iarmi artirdi. Her tie znman oniari bagi$- 

lanmaya gagirdiysam parmaklarmi kulakJarma tikadilar, elbiselerini iizer- 

• • 

lerine orttuler, israr ettiler ve biiyuklendiler . ,7 ° Ote yandan hakimler, Al- 
1 ah’in ytiriimeleri i9in kullari adina belirledigi me§ru yola gore alemin 
siyasetini bilirler. Bu yiiriiyii§ oniari muduluga sevk eder. 

Yiiz yedinci kisim sona erdi. 




[FUTUHAT-I MEKKiYYE'NIN] 
YUZ SEKIZINCi KISMI 

Rahman ve Rahim Olan Allah’in Adiyla 


YUZ ALTMI§ YEDiNCi BOLUM 


Kimya-yi Saadetin (Mutluluk Kimyasi) Bilinmesi 


lksirler bir delildir ki gdsterir 
Varhktaki ba$kala$ma ve degi$imi 

Inayet iksiri uzerine atildiginda 
Belli bir dl(Uye gdre, bir dayman 

Ansizm du§man\igindan siyrihr 
Hukum ve kadere gore dost haline gelir 

OlQiiyu duzelt, mizan bizim $eriatimizdir 
Sana aQikladim, tetikte ol! 

Kimya belirli olciilerdir 

Giinku nicelikyuce suretlerdeki bir sayidir 

Bunu dikkatle incele, ‘nazar’ sahibiysen 
Arzun seni nazar etmekten geri t^evirmesin 

Temiz meleklerin mertebesine katihrsm 
Ve be$er aleminden merteben yukselir 
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Kimya, duyulur ve akledilir mana ve cisimlerden c%iilebilir ve tar- 
tilabilir olanlardaki 0I9U ve tartilarla ilgili bir bilgidir. Otoritesi, ba§ka- 
la§malarda ortaya ^lkar. Ba§ka bir ifadeyle, tek bir hakikat iizerinde ger- 
9^kle§en ba§kala§malarda ortaya $ikar. Oyleyse kimya, dogal, ruhani ve 


ilahi bir ilimdir. Burada c ilahi’ demenin nedeni, istiva, inmek, beraberlik 


gibi fiillerin anlamlannin farklihgtyla birlikte, tek isimlendirilen iizerin- 
de ilahi isimlerin ^ogalmasidir. 


ya durulmutfur ya da yayilmi$tir 
Tipki olciilerdeki nasil ve ne kadar halleri gibi 

Bineklerimiz basit unsurlari uzerinde hayrete dii$er 
Ezihnemi} bir sirla, ayri$ma §a$kmhgidir 0 

Vahiy, $eriat yaptigi hiikumleri indirir 
Hukum, ya yasaktir ya da emir 


Kimya ilmi, iksiri bilmek demektir. Bu ise -yani yapimi- iki kisma 
ayrdir. Birincisi, altm madeni gibi, ba§langi$ta bir zati in§a etmektir. 
Ikincisi ise, itidali aramak iizere bir hastalik ve illeti gidermektir. Ornek 
olarak, madeni altina eklenen yapma (smai) altini veya diinya ve ahiret 
yaratili§im verebiliriz. 

Bilmelisin ki, biitiin madenler tek bir koke ve asla doner. Bu asil da 
ozii geregi kemal derecesine katilmak ister ki kemal, ‘altin olmaktir.’ Bu 
durum farkli hukiimleri olan ilahi isimlerin etkilerinden meydana gelen 
dogal bir durum oldugu igin, bu yolda kendisine bir takim hastalik ve 

illeder bula$ir. Bunlar, zamanlarm farkliligmdan ve mekanlarin dogala- 

• • 

rindan kaynaklanir. Ornek olarak yazm sicakligim, ki§m soguklugunu, 
sonbaharm kurulugunu ve ilkbaharm ya§hgmi verebiliriz. Ba§ka bir ne- 
den ise, madenin sicaklik ve soguklugu gibi, yerle ilgili sorunlardir. Ki- 
saca, hastaliklar ^oktur. Yolculuk siiresince bir tavirdan bir tavra ta5i- 
nirken, bir devrin hiikmiinden ba§ka bir devrin hiikmune gegerken bu 
hastaliklardan biri madene baskin gelir ve yerin otoritesi onda hiikiim 

sahibi olursa, onda bir suret ortaya £ikar. Bu suret onun cevherini kendi 

* 

hakikatine ta$ir. I§te bu, kiikiirt ya da civa diye isimlendirilir. Bu ikisi, 
iki babadir (ebeveyn). Bunlarin kari§imindan ve bir araya geli§lennden 
$ocuga ili§en bir takim hastaliklar ortaya £ikar. Bu ikisi, yaratili§i tarn ve 
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say gin bir cevherin ortaya ^lkmasi i$in bir araya gelir ve kayna§irlar. 
Meydana geiecek $ey, ‘altrn’ diye isimlendirilir ve anne-baba onunla §e- 
refienir. Bu derece, cevherleri bakimmdan hem anne hem de baba tara- 
findan istenir. Bu asil, metafizik (ilahiyat) konusunda nefs iken dogada 
buhardir. Fakat anne-baba, emir ve dogadir. 

Burada ‘bu i§ cevherleri bakimmdan ana-babadan her biri tarafin- 
dan istenilir’ dedik, bunun nedeni §udur: Maddi (heyulani) cevherde 
hiikum suretlere aittir. ilifen hastalik madene yerle§ip onu kiikiirt ve 
civaya $evirdiginde §unu ogrendik: Doganm itidal hiikmiinun di§ina 
(jikartacak ve yollarmdan sapor acak bir hastahk bu iki madene ili§mcdi- 
gi siirece, onlann giicii, aralannda ortaya <pkan ^ocugu -ki varliklari bu 
^ocuga donii§iir- kemal derecesine katabilir. Soz konusu kemal derecesi, 
ba§langi$ta her ikinin talep ettigi altmdir. Bu ikisi, ozel bir madende 
kayna$ip ozel madenin dogasmin hiikmii ve zamanin dogasmm etkisini 
kabul etmek hiikmiiyle bir araya gelir. Bunlardan dogan, tipki fitrat gi- 
bi dogru yol iizerindedir. Bu, ‘Allah’in insanlari iizerinde yarattigi fit- 
rattir. Anne-babasi ise onu yahudi, hristiyan veya mecusi yapar.’ Aym 
§ekilde, bir babanin niceligi onda artabilir ve bu sayedc dogalardan biri 
karde§lerine baslun gelebilir. Boylelikle bu unsur artarak bereketlenir ve 
digerleri, bu baskin olana kar§i koyamayacak §ekilde eksilir. Bu durum- 
da baskin olan §ey, cevher iizerinde hiikum sahibi olur ve onu o doga- 
mn hakikatinin gerektirdigi §eye <jevirir, onu itidal yolundan uzakla^ti- 
rir. Bu itidal yolu, seni erdemli, kamil ve alnn §ehre ula§tiracak olan va¬ 
ns yeridir. Kim oraya ula§irsa, artik eksige donii$meyi kabul etmez. Bu 
doga kendisine hakim oldugunda, hakikati degi§ir ve demir, bakir, me¬ 
tal, ya da kur$un veya gumii§ vb. -onun iizerinde nasil hiikiim sahibi 
olursa ona gore- bir maden ortaya <pkar. Buradan ‘uzuvlan gorunen ve 
gdrunmeyen (muhallak ve gayr-i muhallak )’ 71 ayetinin tasawufi yorumunu 
ogrenirsin. Kastedilen, tarn yaratili§ur ki, altin demektir. Yaratili^i tarn 
olmayan ise, diger madenlerdir. 

Bu esnada yedi hareketli gezegenden birinin ruhaniligi onun (ida- 
resini) iistlenir. Kastedilen, feleginde yiizerken bu yildizla birlikte hare- 
ket eden gogiin meleklerinden biridir. (^unkii melegi, soz konusu cev¬ 
herin varhgini ger^ekle§tirmek iizere Yaraticisinm emriyle bir gayeye 
yonlendiren Allah’tir. Boylelikle demirin suretini, binegi yedinci gokte- 
ki (feleginde) yiizen bu yildiz olan melek iisdendigi gibi kur§un suretini 
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de o iisdenir. Boylece her madeni sureti bir melek iisrlenir. Onun binc- 
gi de kendi gogiindeki ve Rabbinin kendisini yonlendirdigi ona ozgu 
felekte yuzen gezegendir. Tedbiri bilen arif geldiginde, kendisine en ko- 
lay gelen i§e bakar: Ona kolay gelen i§, hastaligi bedenden uzakla§tirip 
daha once saptigi mutedil dogal mecraya gevirmek ise, bu, en uygun 
olandir. C^iinkii (feleginde) yiizen gezegeni, gozlemci bazen bizzat ken¬ 
di menzilinde goriirken bazen -onun iizerinde ya da altrnda- oradan 
uzakla§mi§ ve sapmi§ olarak goriir. Boylelilde arif insan, onu demire ya 
da herhangi bir madene geviren sebebe itimat eder. Bilir ki bu doganin 
toplama galip gelmesinin nedeni, igerdigi niceliktir. Boylelilde fazladan 
eksiltir, eksigi ise artirir. I§te bu, tiptir. Onu uygulayan ve bilen de dok- 
tordur. Bu davrani§iyla, -soz geli§i- demir ya da kendisinde bulunan 
herhangi bir sureti izale eder. Onu kendi yoluna dondurdiigiinde ise, 
bu kez sagligmi siirdurmesini ve korumasini saglar. (^iinkii hastaligm- 
dan iyile§mi§ olsa bile, nazik bir haldedir ve hakkinda (tekrar hastalamr 
diye) korkulur. Bunun igin doktor, gidalar vererek ve sapmalardan ko- 
ruyarak, ona yardimci olur ve bu cevher altin suretini kazanincaya kadar 
onu dogru yol iizerinde yonlendirir. Altrn oldugunda ise, doktorun 
hiikmii alundan gikar ve hastaligin tekrar niiksetmesi endi§csinden kur- 
tulur. (^iinkii boyle bir kemalden sonra eksiklik derecesine inmeyecegi 
gibi onu kabul de etmez. Doktor bile istese bunu yapamaz. C^unku ha- 
kimin (kadi) elinde bu konuda bir nas yoktur ki, du§iincesine gore ona 
kar§i hiikiim versin. Bunun nedeni gergekte §udur: (Doktor yerine ba§- 
ka bir ornek olarak) Kadi, adildir ve ancak dogru yoldan gikanlara kar§i 
hiikiim verebilir. Altm ise dogru yoldadir ve dolayisiyla onun aleyhine 
hiikiim veremez, giinkii (kadmin hiikmuniin kaynagi olarak) hasmin 
onun iizerinde bir hakki yoktur. Meselenin gergek sebebi budur. 


Her kim Hakkin yoluna baglamrsa, (e§yanin) ona hakim olmasin- 
dan siyrilarak e§yaya hakim hale gelir. Hastaliklari ortadan kaldirmamn 
yontemi budur. Bu konuyu bilene rastlamadigim gibi bu boliimiin ya 
da bizim sozlerimizin di§inda buna dikkat geken ya da i§aret eden veya 
bunu ke§f eden birini de gormedim. Bu sanatkar, ‘iksir’ denilen bir var- 
ligi meydana gedrip onu diledigi madeni cisimlerin iizerine ta§imak is- 
teyebilir. Boylelilde iksir kendisini kabul eden madeni bedeni degi§tirir. 
Bu durumda ilag birdir ve o da iksirdir. Bazi cesederi iksir kendi hiik- 
miine gevirir ve soz konusu maden artik iksirin yaptigmi yapar. Bu du- 



Yiiz Sekizinci Kisim 37 


rumda yeni maden, (iksir i^in) ‘vekil’ diye isimlendirilir. Vekil diger 
madeni bedenlerde etkili olur ve hiikmiinu uygular. Soz geli§i insan, ik- 
sirden bir dirhem ya da herhangi bir miktar ahp diledigi madenlerden 
bin birimlik birinin iizerine uygulayabilir. Soz konusu madde demir ve- 
ya kur§un ise, iksir ona gumii§ sureti kazandirirken bakir ya da siyah 
kur§un ya da giimu$ ise, altin sureti kazandirir. Maden civa ise, guciinii 
ona vererek, madenler arasinda kendi hiikmiinu uygulayan bir ‘vekil’ 
olarak birakir. Fakat vekil bu diger madenlerin ol^iisunden farkli bir 61 - 
£iiye -ki iksirden bir dirhemin ol^iisudur - gore bulunur. Onu hikmetin 
geregiyle ozel olarak madenin |Uzerine atar ve biitiiniiyle iksire ^cvirir. 
Bu vekilden (iksir haline geimi§ civa) ise kalan madenlerden bin 0I9U 
iizerine npki iksir gibi doker. I§te in§amn tarzi boyledir. Daha uygunu, 
hastaligi giderme sanatidir. 

Bu boliimii zikretmemizin amaci, ‘kimya’ denilen alandaki iki yon- 
tem arasinda hikmet irtibatim ogretmektir: Ni$in muduluk kimyasi 
(kimya-yi saadet) diye isimlendirildi? ^iinkii onda zorunlu olarak bir 
muduluk bulundugu gibi Allah ehli olan insanlarm nezdinde bir ilave 
daha vardir ve bundan daha hayirlidir. Bu ise bu kimyamn adamlara ait 
kemal derecesini kazandirmasidir. C^iinku her muduluk sahibine kemal 
verilmemi§ken her kemal sahibi mududur. Her mudu ise, kamil degil- 
dir. Kemal yiice dereceye katilmak demektir ki, bu, asil kaynaga ben- 
zemektir. Hz. Peygamber’in ‘Adamlardan pek 90k ki§i kamildir’ hadi- 
siyle insanlarm soziinii ettigi kemali kastettigini zannetme! Kastedilen 
bizim soyledigimizdir. Bu ise, diinyadaki bilgi istidadmin verisine gore 
ger^ekle^ir. Oyleyse -Allah izin verirse- bu giri§in ardmdan muduluk 
kimyasi hakkinda da konu^maliyiz. Ba^ariya erdiren Allah’tir, ba§ka 
Rab yoktur! 

1 

FASIL igiNDE VASIL 

* * 

Maksat Olan Kemal Halifcliktir 





Bilmelisin ki, Allah’in ugruna insani yarattigi istenilen kemal, hali- 

A 

feliktir. Hz Adem onu ilahi inayetin hiikmiiyle almi§tir. Halifelik, re- 







/ 
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sullerde risalctin ozel bir makamidir, ^iinkii her resul halife degildir. 
(^iinkii risalet derecesi ozel anlamda tebligdir. ‘Senin gorevin tebligdir >n 
buyurur Allah. Resul, emrine itaat etmeyende otorite sahibi degildir. 
Onun gorevi, Allah’tan aldigi hiikmii yasa yapmak veya ozel olarak Al¬ 
lah’in kcndisine gostcrdigi §eyi §eriat edinmektir. Allah’in resule kendi- 
lerine gonderildigi kimseler iizerinde hiikiimranlik yetkisi vermcsi, ‘ha¬ 
life yapmak’ve ‘halifelik’ demektir. Bu durumda resul, halifedir. Oyley- 
se gonderiien herkes, hukmetme yetkisine sahip degildir. Bir de kendi- 
sine kilw; verilir ve fiilini uygularsa, bu durumda kemal ona aittir ve ila- 
hi isimlerin otoritesiyle ortaya ^lkar. Bu durumda verir, engeUer, aziz 
kilar, hor eder, oldiiriir, diriltir, zarar ve fayda verir. Bu ki§i, birbirine 
zit isimlerle ortaya ^ikar. Fakat zorunlu olarak nebilikle birlikte ger^ek- 
le§ir. -Nebilik olmaksizin- yonetici olarak ortaya ^lkarsa, boyle biri, - 
halife dcgil- hiikiimdardir (mclik). Oyleyse sadece Hakkin kullari iize- 
rine halife atadigi kimse halife olabilir. Insanlarin kendisini gorevlendi- 
rip biat ettikleri ve kendiiiklerinden ba§larma ge^rdiklcri kirns e halife 
degildir. I§te kemal derecesi budur. 

Nefsler, kemal makamina me^ru bir yolla ^aliyarak ula§abilirler. 
Halbuki nebiligi kcndi imkanlariyla cldc edemezler. Oyleyse halifelik 
bazen kazamlmi§ olabilirken nebilik kazamma bagh degildir. Bazi in- 
sanlar, ona ula$tiran yolun a$ik oldugunu, Allah’in dilcdigini ona ula§n- 
rabilecegini gormiijlerdir. Bu ki§iler, nebiligin kazamlmi$ oldugunu 
zannetmi^tir ki, bu bir hatadir. Hi$ ku§kusuz ki, yol kazamlir. Insan 
kapiya vardiginda ise, kendisi i<pn ne takdir cdilmi§ ise, ona gore orada 

ft 

bulunur. Bu kapida ilahi tahsis vardir. Insanlarin bir kismi i^in velilik 
takdir edilmi§ iken, bir kismi i^in takdir nebilik ve risalet, bir kismi i^in 
risalet ve halifelik §eklinde ger^ekle^ir. Bir kismi adina takdir, sadece hi- 
lafet ^eklinde tezahiir eder. Bunu goren insanlar ise, soz konusu takdi- 
rin kendileri adina fiil, soz ve hallerle kapiya siiluk ettikten sonra ger- 
9ekle§tigine dikkat etmi§, bu durumda ise, biitiin bunlann kul adina bir 
‘kazamm’ oldugunu zannederck yanilmi§lardir. 

Bilmelisin ki, nefs, zati bakimmdan ilahi takdirlerin ortaya ^lkartti- 
gi ^eyleri kabul istidadina sahiptir. Bir kismi i^in ozellikle velilik takdi- 
rini (kabul edecek) istidat ger^cklc^mi^tir ve ona bir §ey eklemezler. Bir 
kismi adina ise, biitiin zikrettigimiz makamlar veya bir kismini (kabul 
edecek) istidat ger^eklqmi^tir. Bunun nedeni nefslerin tek bir ma- 
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denden yaratilmi§ olmasidir. Allah §oyle der: ‘Sizi tek bir nefsten yarat- 
ti .’’ 73 Bedenin yaratili§ istidadindan sonra ise §oylc dcmi§tir: ‘ Ona ru- 
humdan iijledim™ Tck bir ruhtan iiflenilen §eye iiflenen sir geqeklqir 
ki, bu nefestir. ‘ Allah diledigi $ekilde onu tesviye efti’ 75 ayetinde istidatlar 
kastedilir. Boylelikle ilahi emri kabulde istidadin hukmline gore bulu- 
nur. Tikel nefsler babalari yoniinden esasta temizdir ve onlarm varligi 
bu dogal bedenin var olmasindan sonra geqekle^ebilir. Bu dummda 
doga, ikinci baba haline gelir ve kari§ik bir halde ortaya ^lkar. Bu ne- 
denle maddelerden soyut saf i§igin aydmligi onda gozukmedigi gibi 
dogamn hiikmundcn ibaret olan bu nihai karanlik da ortaya gikmadi. 
Doga madene benzerken tiimel nefs -etki ozelligine sahip- feleklere 
benzer. Onlarin hareketinden unsurlarda edilgenlik geqeklqir. Maden- 
de olu§an beden ise insanin cismi konumundadir. Madeni cesedin ruliu 
olan ozcllik ise insanin cismine ait tikel nefse benzer ki bu da iiflenen 
ruhtur. Madeni cesetler, di§ varliklarinin ortaya ^lkmasini saglayan ke- 
mal derecesini istemekle birlikte, olu§um halinde kendilerine bula§an 
hastaliklar nedeniylc mertcbe mertebe olduklari gibi kemal nedeniyle 
yaratilmi§ olan insarn da kemalden ancak kendisine ili§en hastalik ve il- 
letler uzakla$tirabilir. Bu hastaliklar ya zadarina ya da arizi bir takim 
nedcnlerden dolayi kendilerine ili§ir. Bunu bilmelisin. 

Bu boliime uygun konuyla ba§layalim: Allah tikel nefslere bedeni 
yonetme gorevini vermi§, onlari beden iizerinde halife yapmi§ ve be- 
dende halife olduklarini onlara agiklarrqtir. Bunu aqklamasimn nedeni, 
kendilerini yaratan ve halife olarak atayan bir Yaraticdarinin oidugunun 
farkina varmalarini saglamaktir. Bu durumda kendilerini halife atayani 
tanimak, onlarin yukumluliigii olur: Acaba o, kendi cinslerinden midir? 
Yoksa onlara -herhangi bir benze§me tarzinda- benzeyen biri midir, 
yoksa onlara benzemez mi? Boylece, O’nu tanimak iizere i^lerinden ge- 
len saikler <;ogalmi§ar. Onlar, Yaratanlarma ula§tiran yolu ararken, bir 
§ahis varlikta tikel nefslerin oniine ge^er. Onlar, aradaki benzerhk ne¬ 
deniyle, onunla imsivet ederek §oyle derler: ‘Sen burada oniimiize geq 
tin. Bizim aklimiza gelen $ey senin de aklina gcldi mi?’ ‘Sizin aklimza ne 
geldi ki?’ dediginde ‘Bizi bu bedende halife atayani tanimak istiyoruz’ 
derler. O da §oyle cevap vermi§: ‘Bu konuda bende dogru bir bilgi var- 
dir. Ben o bilgiyi sizi halife atayandan getirdim. O, beni hemcinslerime 
el^i olarak gonderdi. Onlarin mutluluklarimn bagli oldugu Yaratanlari- 
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na ulaptiran yolu kendilerine agiklayacagim.’ I^lerinden biri poyle de- 
mip: ‘Ben sadece o yolu ogrenmek isterim. Bana o yolu soyle ki, o yol- 
da gideyim.’ Bapka biri ise poyle der: ‘Bcnimle senin aranda bir fark 
yok, ben O’nun bilgisine ulaptiracak yolu kendimden bulup 9ikartaca- 
gim. Bu konuda seni taklit etmem. Sahip oldugun bilgiyi kendin elde 
etmipsen ve getirdigini benim aklima gelen diipiinceye gore gctirmipsen, 

ni^in benim himmetim eksik olsun ve seni neden taklit edeyim ki? Sc- 

% 

nin i^in ge^eklepen bilginin var olmamip iken varligi bize tahsis ettigi 
gibi O’nun bir tahsisiyle ge^ekleptigini iddia edersen, bu, delilsiz bir 
iddiadir.’ 

Bu ikinci kipi, (el^i oldugunu iddia eden) insanin soziine bakmaz, 
diipiinmeye, akliyla incelemeye baplar. Bu ki§i, bilgiyi teorik giiciine da- 
yali akli kanitlardan alan kimsc mesabesindedir. Ilk insanin durumu ise 
peygambere uyan ve Yaraticilanni bilmeyle ilgili verdikleri haberde 
kendisini taklit edenlerdir. Bu iki pahsin kendisine uymada farkli dav- 
randigi kimse ise, ‘ogretmen peygamber’in ornegidir. Bu ogretmen, 
kemale ve mutluluk derecesine ulaptiran yolu a^iklamaya baplar. Bu 
a^iklamayi ise, bu ogretmenin durumu hakkmda goriip belirten iki Pa¬ 
kistan birisinin -ki o peygambere uymayandir (akilci)- diipiincesine go¬ 
re yapar. Peygambere uymayan bu kipi, tabii durumun geregi olan bazi 
hallerde ise peygambere uyar. Buna omek olarak dogaya muhalefet et- 
meyi verebiliriz. ‘Dogaya muhalefet’ ancak belli bir 0I9U ve belirli bir 
miktara gore ger^eklepir. Ipte bu ilim, 0I9U ve tarti altina girdigi i^in 
diye isimlendirildi. (Yaraci^Tken'di imkanlariyla tanimak iste- 
yen) Akilci bu durumu goriince, (peygamberi) taklit etmeksizin, kendi 
bapina ogrenme imkam nedeniyle sevinir ve peygamberi taklit eden ar- 
kadapma karpi ustiinlugu oldugunu diipiinup gururlamr. Taklit^i ise, 
muallimi taklitteki durumunu korurken taklit^i olmayana gore ilave bir 
kazanim elde eder. JTaklit^i olmayan, soz konusu peygambere uymayi 
onemsemeyen ve kendi cHIpiincesiyle hareket eden kipidir. 

Bu iki adam ya da iki kadin -ya da biri kadrn digeri erkek-, (kendi- 
lerini yaracilarim tanunaya goriirecek) yolda siiluke baplarlar. Birincisi 
teorik hiikme gore, digeri ise taklide gore hareket eder. Once riyazete 
baplarlar. Bu, ahlakin giizelleptirilmesi ve miicahededir. Bunlar, a^lik ve 
bedensel ibadedcr gibi, bedenle yapilan zorlu ve mepakkatli ibadeder- 

AM 

dir. Omek olarak namazda uzun siire ayakta durmak, bunu alipkanlik 
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haline getirmek, oru^ tutmak, hac ve seyahat gibi ibadederi verebiliriz. 
Birisi teorik giiciiyle, digeri ise pirinin ya da §ari’ denilen ogretmeninin 
belidemesine gore bunlari yerine getirir, Bu sayede unsurdan olu§an 
doganin esaretinden kurtulmaya <;aii§irlar. Her biri, doganin lhtiyag 
duydugu §eylerden sadece bedenin varligini koruyan zorunlu miktari 
alir ki onun varligi, itidali ve bekasiyla isc bu tikel nefsin -ozellikle ken- 
disini halife atayan Allah’i bilmekten ibaret olan- maksadi ger^ekle^ir. 


Unsurdan olu§an dogal arzularin etkisinden kurtulduklarinda, on- 
lara yakin semanin kapisi a<plir. Takingi (peygambere uyan), burada 
Adcm ile kar§ila$arak sevinir, Adem de onu yanina oturtur. Akilci ise 
Ay’in ruhaniligiyle kar§ila§ir ve ruhanilik onu yanina oturtur. Bagimsiz 
alul giiciiyle hareket eden bu insan, konugu oldugu Ay’in ruhaniliginin 
Adem’in hizmetindc oldugunu goriir. Ayin ruhaniligi Adem’in kar§i- 
sinda onun veziri gibidir ve Hak kendisini Adem’e amade kilmi§tir. 
Akilci, Ayin ruhaniligindeki biitiin bilgilerinin altindaki kiireleri a§ama- 
digrni ve iizerindekiler hakkinda bilgisinin olmadigmi goriir. Ayin bil- 

A 

gileri, bulundugu yerin altinda etkilidir. Akilci goriir ki, Adem’de iize- 
rindeki ve altindaki yerlerin bilgisi vardir. Adem, sahip oldugu bilgiler- 
den AVin bilemeyecegi §eyleri konuguna aktarir. Akilci soz konusu tak- 
lit$iyi Adem’e konuk yapanin ogretmenin -ki peygamberdir- inayeti ol¬ 
dugunu ogrenir, kederlenir ve peygamberin yolunu takip etmedigine ve 
ona inanmadigma pi§man olur. Geri doniince, peygambere uyacagina 
ve ondan dolayi yeni bir yolculuga ^lkacagina karar verir. 


Adem konugu olan bu taklitci ogluna ilahi isi mlerden onun miza- 
cinm tajjiyabilecegini gordiigii kadarmi ogretir. (^iinkii unsurdan olu§an 
cisimsel yaratdi§m tikel nefslerde bir etkisi vardir. Dolayisiyla onlarin 
hepsi kabulde bir derecede olmadigi gibi bir kismi digerinin ta§iyama- 
yacagim kabul edebilir. Gogiin giri§inde Adem’in bilgisinden varliklann 
(Allah ile aralarmdaki) ozel vechi (yon, yiiz) ogrenir. Bu bilgi, insani 
sebep ve illede smirlanmaktan uzakla§tirir. Akilcmin bu ozel yon hak¬ 
kinda bilgisi yoktur. Bu ‘ozel yonii bilmek,’ dogal kimyada ‘iksiri bil- 
mck’ dcmektir. I§te bu, ariflerin iksiridir ve kendimden ba§ka buna dik- 
kat <;ekeni gormedim. Bu iimmete, hatta Allah’in kullarma nasihat et- 
mekle memur olmasaydim, ben de onu zikretmezdim. Boylelikle her 
biri, bu felcge ait hiikmii ogrenir. Allah onu bu dort riikun ve onlardan 
tiireyenlerde gorevlendirmi§tir. Ayrica onlar Allah’m bu goge ozel ola- 
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rak vahyettigi emri de ogrenir. Bu durum ‘Her goge emrini vahyetti V6 
ayetinde dile getirilir. 

Ayin konugu olan akilci ise, buradan bedendeki tesirlcr, unsuri- 
dogadaki bile§ik cisimlerde meydana gelen ba§kala§malar hakkinda bilgi 
edinir. Taklit^i ise, tikel nefsier igin ger^ekle^en ilahi. bilgiyi buradan 
alir. Bunlar, ozel olarak bu felege aittir. Hakkin varliginin bu gok ile 
ilifkisini, bunlarda O’na ait suretleri ogrenir. Bu be§eri yaratili§ adina, 
ozelliklc halifcligi nasla sabit olan bu gogiin sahibi Adem’e halifeligin 
nereden verildigini ogrenir. Boylelikle taldit^i, ‘halife atanma’mn ilahi 
bilgideki tarzmi ogrenir. Akilci ise bedenleri yonetmede unsur kaynakli 
(bedenlere ait) halifeligi, arti§in nedenlerini ve bunu kabul eden cisim¬ 
lerde geli$mc vc eksilmenin nedenlerini ogrenir. Akilci adina ger^ekle- 
§en her bilgi taklit^i adina da ger^ekle^irken taklit^i i^in ger^eklc^en her 
bilgi akilci adina ger^eklqmez. Bu durumda akilcmin sadece garni artar 
ve katmerle§ir. Yolculugu bitip de bedenine dondugiinde, (peygambere 
uyacagiyla ilgili taahhiidiinde ise) dogru soylemez. (^iinkii onlar, bu 
yolculukta tipki riiyasinda riiya goren ki§i gibidir. Halbuki o uykuda 
oldugunu bilir. Dolayisiyla uyandiginda yeni bir amele ba§layacagi ve 
gamindan kurtulacagi iddiasi dogru degildir. Akilci, sadece yolculukta 
can verecegi hakkindaki (inanci nedeniyle), korkarak sikilir. Artik yiik- 
selme onun adina mumkiin degildir ve onu daraltan sebep budur. Tak- 
lit$i boyle degildir. O, (her varhktaki) bu ozel yonden yiikselmemn 
kendisine e§lik ettigini goriir. Soz konusu yonii (vech-i has), sadece sa¬ 
hibi bilebilir. 


Akilci ve taklittp, Allah’in diledigi bir miiddet bu gokte kalip tekrar 

yolcuIugiT^Ikmaya hazirlandiklarinda her biri ev sahibiyle vedala§ir ve 

ruhlarin miraemda yiikselerek ikinci goge ula§irlar. Bu ilk semada bulu- 

nan ise, yedinci vekildir. O, be§eri yaratili§in ortaya ^lktigi rahimlerde 

olu§an nutfeden sorumludur ve nutfenin du§mesinden sonraki yedinci 

ayda onunla ilgilcnir. Bu esnada $ocuk, ayin arti§ina gore annesinin 

karnmda geli§en ve biiyuyen bir cenindir. Anne karnmdaki hareketi de 

ayin eksilmesine gore eksilir ki onun alameti budur. Bu ayda dogan $o- 

cuk, altrnci ayda dogdugu kadar giice sahip degildir. 

* 

Ikinci gogiin kapismi ^aldiklarinda kapi a^ilir ve oraya yiikselirler. 
Taklit^i orada yamnda halaoglu Yahya’mn da bulundugu Isa’nin konu- 
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gu olur. Akilci ise, Katib’in yaninda konaldar. Katip onu ‘ho§ geldin’ 
diyerek konuk edindiginde, mazeret belirterck §oyle der: ‘Beni gecik- 
tirme, ^unkii ben Isa ve Yahya’ya hizmet edecegim, arkada§in onlara 

konuk gelmi§tir. Onlarin yaninda bulunup konuldariyla ilgili emirlerini 

. • • 

yerine gctirmcm gerckir. I§ bittiginde, sana ddnerim.’ Akilci, daha da 
kederlenir ve pi§manligi artar. Bu pi§manlik, arkada§inm yolunu takip 
etmeyi^i ve onun yolundan gitmeyi§iyle ilgilidir. Taklit^i ise, iki haiaog- 
lunun yaninda Aliah’in dilcdigi bir siire kaiir. Onlar, Kur’an’in aciz bi- 
rakan ozeUigiyle, AUah’in peygamberinin peygamberliginin dogrulugu- 
nu ona gosterirler. C^iinkii onun icazi, 0I9U ve hitabetin mertebesi, so- 
ziin kullanim yerinin guzelligi, i§lcrin kari§masi ve pck 90k surette tek 
bir anlamin ortaya ^lkmasidir. Boylelikle taklit^i, ‘ali§kanliklari a§ma’ 
mertebesinde ayrimi ogrcnir. 


Bu mertebeden taklit^i, harfleri kuUanmaya ve isimlere bagli -yoksa 
buharlara, kan vb. §eyleri (kullanmaya bagli olani) dcgil- simya ilmini 
ogrenir. Bunun yam sira kelimelerin §erefini, cevamiii’l-kelim’i ve ‘kiin 
(oiy 77 sozuniin hakikatini ogrenir. Bu soziin, ge^mi§ veya gelecek ya da 
§imdiki zamana degil de, ni^in emir kipine tahsis edildigini ogrenir. Bu 
ki§i, 119 harften bile§ik olmasina ragmen, ni9in bu kelimede iki harfin 
gozuktiigiinu, Kef ile Nun arasinda ara harf olan \i9iincii harfin n^in 
du^tiigunu ogrenir. Soz konusu harf, di§ varligi kaybolsa bile, mulkiin 
meydana gelen §eye olan etkisini veren ruhanilik Vav’idir. Aynca, bu 
gokte yaratmanm (tekvin) sirrim, Isa’nm oliileri diriltmesini, ku§ sureti 
yapmasim ve ona iiflemesini, AUah’in izniyle meydana gelen §eyin ku- 
§un U9masi mi, yoksa Isa’nin ku§un suretini yapmasi mi oldugunu da 
ogrenir. Lafzi fiillerdcn hangisinin ‘benim iznim ile’ ifadesine bagli ol¬ 
dugunu ogrenir. ‘AUah’m izni ile ,7B ifadesindeki amil, ‘olur’ kelimesi mi, 
yoksa ‘iifler’ kelimesi midir? AUah ehli nezdinde, buradaki amil, ‘olur’ 
kelimesidir. Sebepleri kabul edenlerde ve hal sahiplerinde amil, ‘iifler’ 
kelimesidir. 


Bu goge girip isa ve Yahya ile bir araya gelen kimse, zorunlu ola- 
rak bu konuyu ogrenir. Bu bilgi, akilci adina ger9ekle§mez. Daha dog- 
rusu bu bilgi onun adina ‘zevk’ yoluyla ger9ekle§mez. Isa Allah’in ruhu 
oldugu gibi Yahya da hayat sahibidir. Ruh ve hayat birbirinden ayril- 
madigi gibi bu iki nebi, yani Isa ve Yahya da ta§idiklari bu sir nedeniyle 
birbirinden ayrilmaz. (^iinkii Isa kimya ilminin ild yolunu da biliyordu: 
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Birincisi c in§a etmektir’ ki, ^amurdan ku§ sureti yapmasi ve ona iifleme- 
si bunu gosterir. Boylelikle iki elle (yapilmi§) suretler ortaya ^lkmi^tir. 
i§tc bu, bbliimiin ba§inda dile getirdigimiz kimya ilmindeki birinci 
yontemdir. Ikincisi ise ortaya pkan (ve kemaie ula§maya engel olan) 
hastaliklarin izalesidir. Isa’da bu yontem, §a§ilari iyile§tirmek ve korlerin 
gozlcrinin a^ilmasi §eklinde tczahur etmi§ti. Korliik ve §a§ilik, rahimde 
-ki tekvinin vazifesindendir- kendilerine ili§en hastakklardir. Burada 
miktar bilgisi ile dogal ve ruhani ol^ii bilgisini ogrenir. Bunun 
nedeni, isa’nin her iki durumu bir araya getirmesidir. Bu gokten, taklit- 
$inin nefsi adina kalplerin kendisiyle hayat buldugu ‘ilmi hayat’ ger^ek- 
le§ir. Bu durum 'olii iken hayat verdigimiz ’ 79 ayetinde dile getirildi. Bura- 
si, her §eyi toplayau bir mertebedir. Altinci ayda nutfeyle yiikiimlu olan 
melek, bu mertebedcdir. Bu mertebeden -§airlere degil- hatif ve katiple- 
re yardim edilir. 



Hz. Muhammed’e cevamiii’l-kelim verildigi i^in, bu mertebeden 
hitap almi§ ve kendisine §oyle denilmi§tir: 'Biz ona $iir ogretmedik™ 
(^iinkii peygamber, a^iklayici ve tafsil edici olarak gonderildi. §iir, ‘§uur’ 
kokiinden gelir ve -tafsil ve a^iklamayla degil- icmal ve ozetlemeyle ilgi- 
lidir. icmal ise a^iklamanm ziddidir. Buradan i§lerin ba§kala§masi ogre- 
nildigi gibi sahiplerine hallerin verilmesi yine buradan ogrenilir. Unsur 
aleminde isimlere ait eserler her ne zaman ortaya ^lkarsa, bu gokten 91- 
kar. Feleklerin etkisi ise, ba§ka bir mertebeden meydana gelir. Fakat var 
olduklarinda, onlartn rulilaq -ruhlarmi ta§iyan suretlerin varliklari de¬ 
gil- bu mertebeden var olur. Bu varliklarin bilgisi ger<;ekle§tiginde, var 
olanlar ve onlardaki hizli hayat verme ogrenilir. (^iinku bu bilgi de, soz 
konusu felege ya da yddizinm yiizii§une vahyedilen emirden degil, 
isa’nin bilgisinden ogrenilir. Bu bilgi, ozel bir dizili§le konulan nispi 
tertibin gerektirdigi doga ilminde ali§dagelmi§ yolun di^inda ger^ekle- 
§en ilahi-ozel yonden ogrenilir. (Doga ilmindeki sebeplilik ile ozel yon 
arasindaki ili§ki anlammda) Bu konu, anla§ilmasi gii^ bir konudur. 
(^iinkii muhakkik alim de sebebi kabul eder, ^iinkii sebebin bulunmasi 
ka9inilmazdir. Fakat sebeplerdeki bu ozel siralamayi kabul etmez. Bu 
bilgiye sahip olanlann geneli ise ya hepsini reddeder veya hepsini kabul 
eder. Onlarin arasinda zamansal tertibi reddetmekle birlikte, sebebi ka¬ 
bul edenini gormedim. (^iinkii bu bilgi, g\i<j bir bilgidir ve ancak bu 
gokten ogrenilir. Uzun bir siirede sebepten meydana gelen §ey, burada 
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aym sebepten goz a9ip kapatmak veya daha kisa bir siirede ger^ekle^ir. 
Bu durum, rivayete gore, Isa’nin yaratili?inda oldugu kadar onun ku§ 
yaratmasinda ya da kiyamet giiniinde tureyenleri ortaya ^lkarurken yer- 
yiiziiniin ‘hayiz vakti’ gelmezden once kabrinden oliiyii diriltirken orta¬ 
ya <pkar. Kiyamet giinii, yeryu/.iiniin dogurma giiniidiir. Aklmi buraya 
ver ve kalbini a^ik mt, bil ki Rabbin seni en dogru yola ula§tinr. Allah 
Teala’mn gece ibadeti hakkinda ‘saglam bir ki rata daha elvri$lidir ,gl ifade- 
si bu gokten gelir. 

Taklit^i bu ilimleri elde ederken Katip konuguna doner, ona bakar 
ve istidadmm gereginc gore mecrasina birakilmi? bilgilerden ona verir. 
Katip’teki bilgi, altindaki unsur kaynakli alemde bulunan cisimlerde - 
ruhlarindan degil- hiikiim sahibidir. Kemale erdiginde ise oradan ay- 
nlmak ister. Arkada§i taklit^inin yanina gelir ve birlikte u^iincii goge 
9ikmak i^in yola ^lkarlar. Akilci taklitginin oniinde upki efendinin 
oniindeki hizmetkar gibi dunir. Artik onun kadrini, ogretmeninin mer- 
tebesini, bu ogretmenin takip^ilerinin kendisine gosterdigi ilgiyi og- 
renmi?tir. 

U^iincu gogiin kapisim ^aldiklarinda kapi a^ilir ve oraya yiikselir- 
ler. Burada taklhxp (tabi, uyan), Yusuf ile; akilci ise Ziihre ile kar§ila?ir. 
Ziihre onu konuk eder ve daha once amade kilinmi? yildizlarm soyledi- 
ginin benzerini soyler. Bu soz akilcinin tasasina tasa katar. Ziihre yildi- 
zi, yaninda konugu olan taklit^inin bulundugu Yusufun yanma gelir. 
Yusuf ona Allah’in kendisine tahsis ettigi -ki Yusuf, tabir ilmindeki 
imamlardan biridir- misal ve hayal suretleriyle ilgili bilgiler aktarir. Al¬ 
lah onun online Adem’in topraginin kalintisindan yarattigi topragi (ha¬ 
yal) getirir. Ccnnet ^ar^ismi ona getirttigi gibi nur ve ate? kaynakh ruh- 
lan, ulvi manalari da getirir. Bunlarin 0I9U ve tartilarinin oranlarim ona 

bildirir. Ona inek suretlerindeki seneleri, ekinlcrin ba?aklanndaki bollu- 

% 

gu ve kitligi, biitiin bunlarin ol^iilerini, miktarlarmi ve oranlari tek' tek 
gosterir. Bilgiyi siit suretinde, dinde sebat etmeyi ise kayit suretinde 

t 

gosterir. Yusuf, manalarm ve nispederin duyuda ve duyulurda 
bedenleni§ini konuguna ogretmeyi siirdiiriir. Biitiin bunlarin tevilini 
ogretir, 91mkii burasi tarn bir tasvir ve nizam gogiidiir. 

§ air! ere yardim, nazimli ve saglam ifadeler bu gokten geldigi gibi 
cisimlerdeki geometrik §ekiller ve onlarin nefsteki tasviri de, yiikseldik- 
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leri bu gokten ortaya <pkar. Saglam yapmanin, peki§tirmenin ve hikme- 
tin varligim l^eren giizclligin anlami buradan ogremldigi gibi ozel bir 
mizaca yatkin olmaktan kaynaklanan amaca bagli giizellik de buradan 
ogrenilir. Bu gokte, rahimde be§inci aydaki nutfenin yonetimini ele 
alan vekii (melek) bulunur. 


Allah’in bu goge vahyettigi emirden, Ay feleginin altinda bulunan 
unsurlarin tertibi ve siralamasi ger<;ekle§ir. Boylelikle hava unsuru ate§ 
ile su arasina yerle§tirilirken, su unsuru hava ile toprak arasina yerle§tiri- 
lir. Bu siralama olmasaydi, unsurlarin birbirine donii§mesi miimkiin 
olamayacagi gibi onlardan olu§an tiireyenler de meydana gelemeyecek 
veya tiireyenlerde meydana gelen ba§kala§malar ortaya gikmayacakti. 
Nutfe kendi kendine ete, kana, kemige, deriye ve sinire nasil donu^ebi- 
lir ki? Allah bu gokten bu cisimsel yaratili§taki dort kan§imi en giizel ve 
saglam §ekilde duzenlemi§dr. Boylelikle yonetici nefsin baki§ina gore, 
once sari aciyi yaratti. Onu kan, onu balgam, onu kara aci takip eder ki 
bu ise oliimun dogasidir. Kan§imlardaki bu garip siralama olmasaydi, 
doktor, bedende ger<;ekle§en hastaliklari iyile§tirme veya bedenin sagh- 
gini korumak i^in onlemler alma imkani bulamazdi. 


Dort asil -ki §iirin evi kendilerine dayamr- bu gokten ortaya <pkti. 
Beden de dort kari§ima dayamr. Bu ikisi, iki sebep ve iki direktir: Hafif 
sebep ve agir sebep. Direklerden biri aynk digeri bile§iktir. Ayrik direk, 
tahlili verirken bile§ik olan terkibi verir. Hafif sebep ruhu verirken agiri 
bedeni verir. Hepsinin toplamiyla da insan meydana gelir. Buyiigii ve 
kii^ugiiyle bu alemin varhgimn ne kadar saglam olduguna baluniz! Bu 
iki §ahis bu ilimleri ogrenmi§ken taklit^i akilciya gore ‘ozel yon’iin sag- 
ladigi Allah hakkindaki bilgiyi de fazladan elde eder. Aym §ekilde, her 
ikisi i^in de her gokte bir intikal ger^eklqir. Onlar, biitiin goklerin kal- 
bi olan orta goge yiikselmek isterler. Oraya girdiklcrinde ise, taklit^i id- 
ris ile kar§ila§irken akilci giine§ yildiziyla kar§ila§ir. Bu esnada akilci, 
daha once kar§ila§tigi hadisenin bir benzcriyle kar§ila§ir, bu nedenle 
garni katmerlenir. Taklit^i, idris’in konugu oldugunda, idris ona ilahi 
i§lerin degi§mesini ve Hz, Peygamber’in §u soziiniin anlammi ogretir: 
‘Kalp, Rahman’in iki parmagi arasmdadir.’ Taklit^i bu iki parmagm 
kalbi ni$in ^evirdigini ogrenir. Bu gokte gecenin giindiizu ve gundiiziin 
geceyi ortmesini, her birinin digeri i^in bir vakit erkek bir vakit di§i 
olujunun keyfiyetini ogrenir. Gece ile giinduz arasinda ger$ekle$en bir- 
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le§me ve kayna§mamn sirnni, gece ve giinduzde meydana gelen tiire- 
yenleri ogrenir. Gece evladari ile giindiiz evladari arasindaki farki da 
buradan ogrenir. Binaenaleyh gece ve giindiiz, birbirlerinden meydana 
gelen §eylerin anne ve babasidir. Taklit^i bu gokte gaybi, $ehadeti, ort- 
meyi ve tecelliyi ogrendigi gibi oliimii, hayati, §a§irmayi, kari§tirmayi, 
duraganhgi, sevgiyi ve rahmeti de ogrenir. Bunun yam sira, ozel yon- 
den ez-Zahir isminden batini mahzarlarda ortaya £ikan §eyleri, el-Batin 
isminden ise mahzarlarin istidadma gore ez-Zahir’de ortaya $ikan §eyle- 

ri ogrenir. Boylelikle, zuhur edenin isimleri (zuhur ettigi) varhklarin 

% •. . 

farklila^masi nedeniyle farklila§ir. 

Behind goge yiikselmek iizere yola ^ikarlar. Taklit^i orada Ha- 
run’un konugu olurkcn akilci Merih’in konugudur. Merih (Harun’a 
konuk gelen) arkada§i nedeniyle konuguna mazeret belirterek Harun’a 
konuk geldigini ve bundan dolayi onunla ilgilenmek iizere bir miiddet 
ayrilacagim soyler. Merih Harun’un yaninda konugunu bulur ve Ha- 
run’un ona giiler yiizlii davrandigini goriir. Bundan dolayi §a§irir, Ha¬ 
run’a sorar ve Harun da §oyle der: ‘Burasi heybet, korku, gii^luk ve 
iimitsizlik gogiidiir. Bunlar, kabzi (daralma) gerekdrir. Yammdaki ise, 
Peygamber’in iimmetindcn gelen ve agirlanmasi gereken bir konuktur. 
Bilgi ogrenmek ve ilahi hiikmii aramak iizere gelmi^tir. O hiikiimle, 
kendisi igin belirledigi hUsuslarda efendisinin smirlarini a§maktan kor- 
karak, dii§iince dii§manlanna kar§i yardim ister. Ben de ona meselenin 
i$ yiiziinii a^iklayacagim ve rahadik gosterecegim ki, aradigi §eyi arm- 
mi§ bir ruh ve agik bir goniille kabul edebilsin. Sonra yiizunii konuguna 
^evirerek §oyle der: ‘Burasi be§er halifeligi gogiidiir. Onun imamimn 
hiikmii zayiflami§tir. Ash ise, binalann en saglami ve gii^liisiiydii. Ta§- 
kin zorbalara yumu§ak davranmayi emretmi§ ve bize §oyle denilmi§ti: 
‘Ona yumu$ak soz soy ley in™ Yumu§ak soz soylemek, gonderildiginden 
daha gii^lii olan ve daha §iddede cezalandirabilecek kimseye emredilebi- 
lir. Hak, biiyiikliik ve ceberutun mazhan olan her kalbi miihiirledigini, 
bu kalplerin ger^ekte zelillerin zelili oldugunu bilir. Bu nedenle Allah, 
Musa ve Harun’a Firavun’a kar§i merhamedi ve yumu§ak davranmayi 
emretti. Burada Allah onun i^ini dikkate almi§ ve onun di§ini ceberut 
ve biiyiikliigunden temizlemeyi hedeflemi§tir. ‘Belki ogut ahr ve kor- 
kar™ ‘Belki’ ve ‘umulur ki’, Allah yoniinden zorunluluk bildiren iki 
edatur. Boylelikle Firavun, di§i ve i$i aym scviyede olsun diye, kar§ila§- 
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tigi yumu$aklik ve nezaket sayesinde ger^ekte bulundugu durumu ha- 
tirlar. Bu kari§im onun i^inde etkin olmayi siirdiiriir ve bu maya, ger- 
9ekle§mesi zorunlu olan Hakk’rn takdiriyle birlikte batimnda etkin olur. 
Bu umudun hiikmii ise, kendisine uyanlardan umudunu kesinceye ve 
bogulma anina kadar gii^lenir. Bu esnada ise, i^indeki gizii horluk ve 
yoksunluga siginir ki iman edenlerde Allah’tan umut edilen §ey ger^ek- 

I 

le§sin. Bu esnada Firavun §oyle der: ‘IsrailoguUarinin iman ettigine ben 
de inandim.’ Firavun, bu soziiyle i^indeki durumunu ve kalbinde Allah 
hakkindaki dogru bilgiyi izhar eder. ‘israilogullarmin inandigina inan¬ 
dim’, belirsizligi gidermek iizere soylenmi§tir. Nitekim sihirbazlar da 
iman ettiklerinde ‘Alemlerin Rabbine iman ettik, Musa ve Harun’un Rabbi- 
ne,’ M -yani onlarm ^agirdigi Rabb’e- ‘inandik’ demi§tir. Bunu ise, belir¬ 
sizligi gidermek amaciyla sovlemi§lerdi. Firavun’un ‘Sen Miislumanlar- 
damm ,K sozii ise, kendisini duydugunu ve gordiigiinii bildigi i$in 
Hakk’a soylenmi§tir. Allah ise onu azarlamak iizere ‘§imdi mi bildigini 
izhar ettin’ soziinii duyurdu. ‘Doha once asi ve bozgunculardandin™ Kas- 
tedilen, kendisine uyanlara kar§i yaptigi bozgunculuktur. Halbuki ona 


‘sen bozgunculardansm’ demedi. Oyleyse bu, Firavun’a doniik bir mtij- 
dedir. Bize de ta§kmligimiza ve giinahkarligimiza ragmen rahmetini 
umalim diye bunu bildirdi. Sonra §oyle dedi: ‘Bugun seni kurtaraca- 
gim. 587 Boylelikle camni almazdan once onu miijdeledi. ‘ Bedeninle, ardin- 
dakilere ibret (ayet) ol diye. m Yani, bu kurtulu§ senden sonra gelenler 
i$in de bir ayet ve alamet olsun. Yani, senin soyledigini soylediginde, 
senin i<jin oldugu gibi onun i$in de kurtulu§ ger9ekle§ir. Bu ayette 
ahiret azabinin kalkmadigi ya da imaninm ge^erli olmadigi zikrcdilme- 
mi§tir. Ayette yer alan §ey, oliimu gordiigiinde iman edenden diinya 
iizuntiisuniin kalkmayacagidir. Bunun tek istisnasi, Yunus’un kavmidir. 
‘Bugun seni bedeninle kurtaracagiz 589 ise, azabin bedeninle ilgili oimasi 
demektir. Insanlara azaptan kurtulu§unu gosterdim. Boylelikle bogul- 
manin ba§langici azap iken onda oliim, giinahin sizamadigi saf §ehadct 
haline gelmi§tir. Boylelikle Firavun, en faziletli amel olan ‘imam telaf- 
fuz’ cderek olmu^tiir. Biitiin bunlar, hi^ kimsenin Allah’in rahmetinden 
limit kesmemesi i$in (ayette zikredilmi§tir). Ameller, son hale gore de- 
gerlendirilir. Allah’a iman, onun i^inde dola§ir durur. Ku§kusuz insan- 
larin (kalplerinin uzerine vurulmu§) ilahi miihiir, buyiikliik duygusu ile 
insanlarin hakikatleri (latife) arasinda engel te§kil eder. 






4 


Yiiz Sekizinci Kisim 49 


(Bu g6rii§umiize kar§i kanit olarak ileri siiriilebilecek) ‘Azabimizi 
gorduklerinde imanlar i onlara jayda vermedi 590 ayetine gelirsek, bu ayet, 
son derece belirli ve a^iktir, ^iinkti fayda veren, Allah’tir. Oyleyse onlara 
sadece Allah fayda verir. ‘Kullarimda yerle$ik olan Allah’in sunnetidir bu*' 
ayetinde ise, ali§ik olunmayan azap gdriildiigundeki iman kastedilir. Al¬ 
lah, ‘ Goklerde ve yerdeki herkes dileyerek veya zorla AUah’a secde eder * 2 

• • 

buyurur. Imanin son noktasi, zorla olmasidir. Ku§kusuz Hak, onu ken- 
disine izafe etmi§tir. Zorlamamn yeri kalp oldugu gibi imanin yeri de 
kalpdr. Allah kulu kendisine gii$ gelen amellere gore cezalandirmaz. 
Bunun yerine, boyle amellerde onun sevabmi artirir. Bogulma aninda 
ise Firavun’dan me§akkat uzaktir. Hatta o, gonlillii olarak iman etmi§- 
tir. Bundan sonra ise, dcnizde bogulma tchlikesi ya§ayan insan hakkin- 
da soyledigi gibi, * Ondan ba$ka taptiklan yok olur™ (inancma sahip) bir 
halde ya§arm§tir. Bu halde Allah onlari kurtarmi§tir. Allah onlarin cam- 
m kurtarirkcn alsaydi, hi$ ku§kusuz, birleyen olarak olur, bu durumda 
onlar adina kurtulu§ ger<;ekle$irdi. Firavun’un camm almi§, iman edince 
-tekrar iddiaya donmesin diye- ecelini ertelememi§tir. 

Allah Teala hikayeyi ramamlamak iizere §oyle der: ‘Insanlarin (Ogu 
ayetlerimizden gafildir .** Ku§kusuz senin kurtulu§unu bir ayet olarak or- 
taya koydum. Yani, kurtulu§un ger^ekle^tigi hakkinda bir alamet yap- 
tim. Insanlarm $ogu ise, bu ayetten habersiz kalmi§, bir miimin hak¬ 
kinda bcdbahthk hukmii vermi§lerdir. c Onlari ate$e sunar’ 95 ayetine ge¬ 
lirsek, burada Firavun’un onlarla birlikte ate§e girecegine dair a£ik ifade 
yoktur. Aksine Allah ‘Firavun’un yakinlari, girin 596 demi§, ‘Firavun ve ya- 
kinlan’ dememi^tir. Allah’in rahmcti, zorda kalan birinin imamm kabul 
edebilecek kadar geni§tir. Hangi zorda kalma bogulma anmda Fira¬ 
vun’un imanindan daha $etin olabilir ki? Allah §oyle der: ‘Kendisine dua 
ettiginde, zorda kalana olumlu kar$ilik verir ve onun sikintisim giderir * 7 
Burada Allah dua ettiginde zorda kalan ki§i adina duanin kabulunii ve 
kotiiliigiin ondan uzakla§tirilmasim birle§tirmi§tir. Zorda kalan ki§i, ha- 
lisane bir §ekilde iman edcr. Bu ki§i, diinya hayatinda daha 90k kalmak 
iizere, hastahklardan korkarak dua etmedigi gibi bu esnada ihlasiyla 
arasma engel olacak bir halde degildi. Bbylelikle imam telaffuz ederek, 
Allah’a kavu§maya yonelmeyi yeglemi§tir. Allah da bu bogulmayi 
ahiretin ve dunyanm cezasi yapmi§tir. Oyleyse onun azabi, tuzlu suyun 
(verecegi) gamdan 50k degildi. Camm ise, en iyi nitelikteyken almi§ti. 
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Lafein zahirinin verdigi anlam budur. c Bunda korkan igin ibret vardir 598 
ayetinin anlami budur. Yaui diinya ve ahiretin cezasmi almada ibret 
vardir. Burada ahiret once gelmi§, diinya sonra zikredilmi§tir. Bunun 
nedeni, bogulma cezasinin ahiret azabi olmasidir. Bu nedenle onu diin- 
ya azabindan once zikretmi^tir ki, bu, biiyiik bir ihsandir. 

Dostum! Yumu§ak sozle konu§manin ne kadar etkili olduguna ve 
verdigi neticeye bak! Ey tabi! Biitiin i§lerde yumu§aklikla davranmali- 
sin. Diren^li nefsler, yumu§akliga boyun eger. 

Harun, konuguna arkada$i olan akilciya yumu^ak davranmasim 
emreder. Bu emir Harun tarafmdan verilmi§tir, ^iinkii Musa sa^indan 
kendisini siiriiklediginde Harun onu ‘zevk’ olarak tecriibe etmi^ti. Musa 
ba§indan tutarak onu horlami§ ve a§agilami$, Harun ise bu davram§a 
kar§i anne-baba §efkatiyle Musa’ya hitap ederek §oyle demi§ti: ‘ Karde - 
jim! Sagmdan ve sakalundan tutma* 99 ‘ du$manlan bize guldurme. ,m Musa 
ona kar§i ezici davranmi§, Harun da yaratiklann horlugunu ve ezikligini 
tecriibe ctmi$ti. Bununla biriikte a§agilandigi konuda masumdu. Hor- 
lanmasi artarken Harun merhametle karde§ine hitap etmi^ti. Harun’un 
konuguna oyle tavsiyede bulunmasinm nedeni buydu. Musa levhalari 
atmami$ olmasaydi, karde§inin sa9ini ^ekmeyecekti. (JXinkii levhalarda 
‘hidayet, merhamet ve Musa’ya ogiit vardi.’ Boylelilde kardefine mer- 
hamet duyarak aciyacak ve kavmiyle sorumuiu hidayet c$liginde ^ozc- 
cekti. Ofkesi dinince, levhalari almi§, gozleri levhalarda yazili hidayet ve 
rahmeti gdrdiigiinde §oyle demi§ti: ‘ Beni ve karde$imi bagi$la, sen rahmet 
edenlerin en merhamedisisin. ,m Sonra ona (alul anlamindaki) gogiiniin 
gerektirdigi kurbanlann kanini akitmayi emretti. Bunun amaci, hayvan- 
lari insanlarin derecesine katmaktir, ^iinkii emanette kemal onlara aitti. 
Sonra yamndan konugu i^in bir hediye ^lkartti. O da arkada§inin elini 
tutarak elde ettigi marifetleri ona verdi. Bunlar, sadece bu donii^teki 
hiikmiin gerektirdigi marifetlerdir. 

O ikisi altinci goge yonelmi§, orada yaninda veziri Bercis’in de bu- 
lundugu Musa ile kar§ila§mi§lar. Akilci, Musa’yi tanimami§. Bercis onu 
almi§ ve konuk etmi§, taking de Musa’nm yaninda konuk olmu^tu. 
Musa ona ilahi ilim hakkinda on iki bin bilgi vermi§tir. Bunlar, donme 
ve kiirelerin ilimlerinden verdiklerinin di§indaydi. Musa taklitgiye ilahi 
tecellinin inan^ surederinde ve ihtiya^larda ortaya ^lkngini ogretmi§, o 
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da bunu aklinda tutmu§. Sonra, ailesi 19m ate§ aradigini soylemi§. Allah 
da kendisine ate§te tecelli etmi§tir. (jainku ate§ ihtiya^ duydugu §eydi. 
Dolayisiyla Allah, ancak muhta^likta goriilebilir. Talep eden herkes zo- 
runlu olarak talep ettigi §eye muhta^tir. Musa ona bu gokte surederin 
cevherlerden soyudanmasiru ve ba§ka sureder giymesini ogretti. Bunun 
amaci, di§ varliklarin, yani surederin varliklarmin (a’yan) ba§kala§maya- 

cagini ona ogretmektir. Boyle olsaydi, bu durum hakikaderin de ba§ka- 

* 

la§masina yol a^ardi. Idrakler, ku$ku ta§imayacak §ekilde dogru haldeki 
idrak edilenlere ili§ir. Hakikader hakkinda bilgisiz olan kimse, hakikat- 
lerin ba§kala§tigini zanneder, halbuki ba§kala§mazlar. Buradan Hakkin 
kiyamette insanlariri ka^inacaklari bir surette tecelli edecegi de ogrenilir. 
Onlar, Hakki boyle bir suretten tenzih ederek kendisinden Allah’a sigi- 
mrlar. Ka^indiklari ise, bir ba^kasi degil, Hakkin ta kendisidir. Bu, on- 
larin goziindedir. C^unkii Hak, ba^kala^ma ve degi§meye konu olmak- 
tan miinczzehtir. 


Alim el-Esved, Kabe’dcki sutunlardan birine eliyle vurdugunda, bir 
adam onu altin olarak gormii§. Ardmdan kendisine §oyle demi§: ‘Be 
Edam! Hakikader ba§kala§maz. Rabbin kar§isindaki haldkaun nedeniy- 
le sen onu boyle gordiin.’ Burada Alim, Hakkin kiyamet giiniindeki te- 
cellisine ve gorenin goziinde halden hale girmesine i§aret eder. 


Bu gokten insanlarin pek azinin bildigi -ki ^ogunlugun onu bil- 
memesi daha yerindedir- garip bir bilgi de ogrenilir. Bu, Allah’in Hz. 
Musa’ya soyledigi ve sadece Musa ile Allah’in bu bilgiyi tahsis ettigi 
kullarmm bilebildigi bir husustur. Allah §oyle der: ‘Elinde ne var ey Mu¬ 
sa? 0 , benim asamdir .’ 102 Zorunlu olarak bilinen bir §eyin sorulmasi ka- 
pali bir sir igerir. Sonra, onun asa oldugunu tam olarak ifade etmek 
iizere §oyle demi§tir: ‘ Ona dayanmm, koyunlarimi nnunla giiderim, ba$ka 
pek fofc yararim da vardir. ym Biitiin bunlar, onun asa olu§u bakimindan 
(elde edilen yararlardir). Acaba burada Musa’nin Hakk’a O’nun nez- 
dinde bilinmeyen bir bilgiyi verdigini mi du§iinursuniiz? Musa’nin ver- 
digi cevap, zorunlu olarak algilanan bir bilinen hakkindaki soruya ve- 
rilmi§ zorunlu bilgiydi. Allah da 'Ey Musa , at onu’ 104 demi§. Yani, asa ol- 
dugundan emin iken, onu elinden at! ‘Onu atti. ,l0S -Musa- ‘Asa -yani 0 
asa- bir anda hizla surunen bir yilana ddnu}tu.’ m Allah asaya, yani cevhe- 
rine ‘yilanlik sureti’ giydirince, yilanhk onun ayrilmaz ozelligi oldu ki, 
bu ozellik suriinmek idi. Sliriinmek ile asamn yilan oldugu a^ik^a go- 
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riindii. Musa’mn asadan korkmasi, insanlarin vilanlardan korkmasinin 

9 * 

benzeri olmasaydi, §oyle derdik: 'Allah asada yilam yaratti.’ Asa yilanda 
yilan haline gelmi§, yilan oldugu i^in de karni iistii yiiriimii§tiir. C^iinkii 
onun kendisiyle ko§acagi bir ayagi yoktur. Boylelikle di§ goriintiisii de, 
asanin §ekli nedeniyle yilan §eklinde oldu. 


Musa gordiigii §ekil nedeniyle korktugunda Allah kendisine §oyle 
demi§tir: ‘Onu ilk haline dOndurecegiz .’ 107 Bu, ansizin ger^eklqen bir 
korkudur. Sonra §oyle demi§tir: ‘Dedi ki, onu al ve korkma. Onu ilk goru- 
nii$une <;evirecegiz. ,m Zamir, asaya gider. E§yanm cevherleri birbirlerine 
benzerken suret ve arazlar nedeniyle farklila§irlar. Cevher ise tektir. Ya- 
ni, asa zatinda oldugu gibi eski haline doner. Goziin gbrii$iinde ise, za- 
tindaki gibi yilandir. Boylelikle Musa kimin gordiigiinu, neyi ve kirn ile 

A 

gordiigiinii ogrenir. I§te bu Musa’ya ve bize doniik ilahi bir uyaridir. 
Allah’in Musa’ya soyledigi ile Alim el-Esved’in yukarida aktardigimiz 
‘hakikatler ba§kala§maz’ sozii aym anlama gelir. Asa yilan olmadigi gibi 
yilan da asa olmami§ti. Fakat asa suretini kabul eden cevher, yilan sure- 
tini (de) kabul etmi$tir. Bu suretler, dilediginde yaratan ve gii<; yetiren 
Hakkin bir cevherden ^lkarttigi surederdir. Sonra aym cevhere ba§ka 
surcder giydirir. AkiUi isen, varliklarin suredcrinde gordiigiin §eyin bil- 
gisine dikkatini ^ektik. Sen ise, gordiigiin §eylerde kendisini inkar ede- 
mcyeccgin i^in, zorunlu oldugu hiikmiinii verirsin. Ba§kala§malarin 
imkansiz oldugunu sana a^kladik. Allah’in bazi kullarinda bulunan 
gozleri vardir. Onlar, bu gozler vasitasiyla asayi asa iken yilan olarak 
goriir. Bu ise (ger^ekte) ilahi bir idrak iken, bizde hayalidir. Biitiin var- 
hklarda durum birdir. Bakimz! Duyunun giicii olmasaydi, ‘§u donuk- 
tur, hissedemez, konu§amaz ve onda hayat yoktur; §u bitkidir, $u hay- 
vandir, hisseder ve idrak eder, §u insandir, akleder’ diyemezdin. Biitiin 
bunlari, teorik aklin verir. Ba§ka bir ^ahis gelir, yamnda durur ve do- 
nuklarm, bitkilerin ve hayvanm teslim olu§unu goriir ve duyar. Her iki 
durum da, dogrudur. Burada birinin soyledigini inkar etmek i^in delil 
olarak kullandigin gii$ (soz geli§i duyu giicii), bizzat otekinin delil ola¬ 
rak getirdigi gii<;tur. Ba§ka bir ifadeyle, bu iki §ahistan her birinin delili, 
otekinin deliliyle birdir, fakat verdikleri hiikiim ba§kadir. Allah’a yemin 
olsun ki! Musa’mn asasi yilan olmayi siirdiirdiigii gibi asa da ortadan 

kalkmami§tir. Biitiin bunlar, ger^ekte bulunduklari durumu yitirmemi§- 

• • • 

tir. Biz bunu goziimiizle gordiik ve tecriibe ettik. Oyleyse Allah Ilk’tir 
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« 

ve aym hakikatten Son’dur. O, bir tecellide Ilk, bir tecellide Son’dur. 
Artik ister Hah, ister Alim, ister Sen, ister Ben, ister O de! Hepsi zamir- 
ler mertebesinde kalmayi surdiiriir. Zeyd senin hakkinda ‘o’ der, Omer 
‘sen’, kendin ‘ben’ diyc soz edcrsin. Ben, sen ve o’nun aymyim. (Ba§ka 
bir yonden ise) Ben sen’in ve o’nun aym degilim. Boylelikle, nispetier 
degi§mi§tir. Burada dipsiz ve sahilsiz biiyiik denizler vardir. Rabbimin 
lzzeti iizerine yemin olsun ki! Bu saurlarda dile getirdigim hususlari an- 
lasaydmiz, ebedi bir sevin9 ile sevinir ve kimsenin emniyet duygusunun 
e§lik etmeyecegi bir korkuya kapilirdimz. Bu korku [Musa Rabbini 
gormek istediginde] dagi par^a par^a eder. Musa’nm ayilmasi bayilma- 
nin ta kendisiydi. 

Her hadisede O’nun yuzune bak 
Varhklarda; himse bilemez O’nu 

Ey Muhammedi tabi! Dikkatini ^ektigim husustan gafil olma ve 
her surette O’na bakmayi siirdur! C^iinkii tecelli eden 90k a9iktir. 

Sonra, Bercis onun elini tutmu§ ve akilcimn yamna getirmi§. Akil- 
ciya ona layik ve taklit9inin Musa’nm biigisinden ogrcndigi bazi bilgile- 
ri ogretmi§. Bunlar, feleklerin harekederinin unsurlarm yaratili§indaki 
etkileriyle ilgiliydi. 

Ardmdan onun yamndan ayrihrlar. Muhammedi (taklit9i ya da ta¬ 
bi), inayet Refrefme, akilci dii§iince Buragina biner. Yedinci gok kendi- 
lerine a9ilir. Burasi, ge^ekte birinci goktiir. Taklit9iyi Halil ibrahim 
kar§ilarken akilciyi Keyvan yildizi kar§ilar. Onu karanlik, iirkutucii bir 
eve yerle§tirerek kendisine §oyle der: ‘Burasi karde§inin -yani kendisi- 
nin- evidir. Sana gelene kadar burada bekle! Qiinkii ben, ev sahibi ne- 
deniyle Muhammedi tabinin hizmetinde bulunacagim. Onun konuk 
oldugu kimse, Allah’m dostudur.’ Ona gelir ve kendisini sirtini mamur 
bir eve dayami§ halde bulur. Tabi ise, onun huzurunda, bir babanm 
onundeki evlat gibi omruyordu. Halil ibrahim kendisine §oyle ediyor- 
du: ‘Ne iyi 90culcsun sen!’ 

Tabi, Ibrahim’e U9 i§igin anlammi sorunca ibrahim §oyle dedi: 
‘Bunlar, kavmime kar§i kamdarimdi. Allah bana olan ilgisi nedeniyle 
onlari bana verdi. Yoksa ben, onlari (Allah’a) ortak ko^mak amaciyla 
soylemedim. Onlari kavmimin akillilarmdan yoldan 9ikanlari kendile- 
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riyle avlayacagim bir ip yaptim.’ Sonra §oyle der: 'Ey tabi! Mertebeleri 
temyiz et, mezhepleri ogren! I§inde Rabbinden bir kanita sahip ol, so- 
ziinii ihmal etme. C^iinkii sen, ihmal edilmi§ degilsin ve bo§ verilmi§ 
degilsin. Hak kar§isinda kalbini her zaman -huzur sahibi olarak- bu 
mamur ev gibi tut. Bil ki, Hakk’i, gordiigiin ^eyler arasinda sadece 
miiminin kalbi sigdirabilir ki, o da sensin.’ 

Akilci bu hitabi duyunca §oyle der: L Allah'in nezdinde kagirdigim $ey- 
lere kar$iyazik banal Ben husrana ugrayanlardarnm. ,lm Akilci, peygambc- 
re iman ve onun siinnetine uyarak ka<prdigi §eyleri burada ogrenerek 
§oyle der: ‘Ke§ke aklimi delil edinmeseydim ve onunla fikir yoluna yo- 
nelmeseydim.’ Her iki §ahis da, nefslerinin temiziigine ve nefsi doganm 
esaretinden kurtarma ol^iilerine gore, yiice ruhanilerin verdigi ^eyleri ve 
Mele-i a’lamn yaptigi tespihleri idrak ederler. Her birinin nefsine alem- 
deki her §ey nak§edilir. Artik zatlarinm aynasinda gordiikleri §eyi halier 
verirler. 

A 

(Alemdeki her §eyin bir aynada gorulmesini anlatan) Me$hur bir 
hikayede hakim, hiikiimdara bu makami gostermek istemi§: Giizel re- 
sim yapabilen bir ressam, resimleri en giizel §ekilde ve ustalikla <pzmey- 
le ilgilenirken hakim, araya kalin bir perdenin $ekili oldugu resimlerin 
kar§isindaki duvari cilalamakla ilgilenmi§. Her biri i§ini bitirip kendi 
yontemine gore sanatim tamamladiginda, hiikiimdar gelmi§ ve ressa- 
min yaptigi resimlerin oniinde durmu§, resimlerin akillari hayrete dii§ii- 
recek kadar giizel ve ozgiin bir tarzda ^izilmi^ olduklarmi gormii§. Ar- 
dindan o giizel sanattaki renklere, onlarm giizel hallerine bakmi§. Sonra 
digerinin resimlerin kar§isinda cilaladigi yiizeye bakmi§. Bir §ey gore- 
meyincc, hakim hiikiimdara §oylc dcmi§: ‘Hiikiimdanm! Benim sana¬ 
tim onunkinden daha ince, benim hikmetim onun hikmetinden daha 
kapalidir. Aramizdaki ortiiyii kaldirirsan aym anda benim ve onun sana- 



diliginde oldugu haldeki en latif suretiyle cilalanmi§ duvara yansiyinca 
hiikiimdar §a§irmi§. Sonra, kendisinin ve duvari cilalayan hakimin go- 
runtiisiinii duvarda gormii§, hayrete dii^erck §oyle demi§: ‘Nasil olur 
bu!’ Adam §oyle demi§: ‘Hiikiimdanm! Sana alemin kar§isindaki yerin 
ile ilgili bir ornek verdim. Nefs aynasini riyazet ve miicahedeyle parlat- 
tiginda, nefs armir ve doganm pasi onun iizerinden silinir. Zatinin ay- 
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nasini alemin suretlerinin kar§isma tutunca, alemdeki her §ey aynaya 
yansir.’ 

Teorik akliyla hareket eden ile peygamberlere uyan, bu noktaya 
kadar ula§ir. Burasi, ikisini bir araya getiren mertebedir. Tabi ise akilci- 
ya gore fazladan bir takim §eyleri ogrenir. Bunlar, (Allah ile yaranklari 
arasinda bulunan) ‘ozel yon’den aieme genel olarak nak§edilmemi§ §ey- 
lerdir. Bunlar, smirlanmaz, du§iinulcmcz ve kayit altina alinamaz. Bu 
bilgi sayesinde tabi akilcidan farklila§ir. 

Bilinmeyen istidrac, farkina varilmayan gizli tuzak, saglam tuzak, 
perde ve i§lerdeki sebat ve agirba§lilik bu gokten ogrenilir. ‘ Goklerin ve 
yerin yaratihp insarilarin yaratili$indan daha buyuktur ’ 110 ayetinin anlami 
da buradan ogrenilir. (^iinkii o ikisi insanlar i$in baba gibidir ve kesin- 
likle onlara katilmazlar. Allah §oyle der: ‘Barn ve anne-babana $ukretmen 
ifin...’ 111 insan ve cinlerin di§indaki her §eyin mutlu olup uhrevi bed- 
bahtliga maruz kalmayacaklan da buradan ogrenilir. insan ve cinlerin 
ise bir kismi mutluyken bir kismi bedbahmr. Bedbaht, belli bir siireye 
kadar bedbahdar i^indedir, ^iinkii rahmet gazabi gepni§tir. Mudu ise, 
bir siireyle sinirlanmadan (muduiukta) kalir. Insamn yaratili§inm iistiin- 
liigii ve iki elin biitiin yaranklann arasindan sadece Adem’in yaratili§tna 
yonelmesinin anlami da buradan ogrenilir. Tabi, yaratilmi§ olanlardan 

her bir cinsin tek bir yaratili§ tarzi oldugunu ogrenir. Yaranklann smif- 

% 

lan bu yaratili§ tarzmda birdir. Fakat insanda yaratih§ tiir tiirdiir. Bu 

baglamda hepsi insan olmakla birlikte, Adem’in yaratili§i Hav- 

• • 

va’ninkinden, onunki Isa’nm yaratili§indan, Isa’mnki ise diger insanlann 
yaratili§indan farklidir. insanin kotii ameli buradan kendisine siislenir 
ve onu iyi olarak goriir. Bu siislemenin ortaya $iki§inda tabi, boyle kotii 
bir amelden kurtuldugu i^in Allah’a §iikreder. 

Akilci ise sadece kotii ameline giizellik veren bu tecellide kurtulu§ 
bulabilir. Halbuki bu, (akilci i$in) ilahi bir tuzaktir. Bu felegin altindan 
ozellikle yeryiiziine kadar (uzayan) surederin varliklan bir cevhcrdc bu¬ 
radan sabit olur. ‘ibrahim dini’nin gii^liik bulunmayan miisamahah din 

oldugu buradan ogrenilir. Bu anlamlar ogrenilip de Islam’in babaligmi 

■ 

tamymca, akilci ona yakla§mak isteyince Ibrahim tabiye §oyle sorar: 
‘Yanindaki yabanci kimdir?’ ‘Karde§imdir > diye cevap verince, ibrahim 
‘siitkarde§in mi, kan karde§in mi?’ diye sorunca, tabi ‘sudan olan karde- 
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§im’ diye yanit verir. Ibrahim §oyle demi§: ‘Dogru soyledin, ^iinkii ben 
onu tammiyorum. Sen siitkarde§inle arkada§lik et. Ben de senin siitba- 
banim. (^iinkii mutluluk mertebesi, sadece siitkardqligini, siitbabaligini 
ve siitanneligini kabul edebilir. Bunlar, Allah nezdinde yardimcidir. Ba- 
kiniz! Bilgi, bu emzirme nedeniyle, hayal mertebesinde siit §eklinde go- 

v 

ziikiir.’ Ibrahim ile arasindaki nesep bagi ortadan kalkmca, akilcunn beli 
kirilir. 


Sonra, tabiye Beyt-i mamur’a girmesi emredilir. Arkada§i olmaksi- 
zin tabi o eve girer. Arkada§min ise boynu biikiiktiir. Sonra, girdigi ka- 
pidan di§ari ^ikar, meleklerin kapisindan ^llcmaz. Burasi, bir ozellik ne¬ 
deniyle ikinci kapidir: Oradan 9ikan ki§i, bir daha i^eri girmez. 

Sonra, yiikselmek arzusuyla oradan aynlir. Arkada§i akilci ise orada 
tutulur ve ona §oyle denilir: ‘Arkada§m donene kadar bekle! C^iinku se¬ 
nin buraya girme hakkin yok! Burasi (akla i§aret eden) dumamn bittigi 
yerdir.’ O da §oyle der: ‘Kabul ediyorum ve arkada§imin hiikmii altma 
kimsenin hiikmii altina ben de giriyorum.’ Ona §oyle denihr: 
‘Burasi teslimiyetin kabul edilecegi yer degil. Arkada§mla birlikte bura¬ 
ya geldiginiz vataniniza doniince kabul eder, iman eder ve -Allah’in 
vahyini teblig eden resuller gibi- Allah’a yonelenlerin yoluna uyarsan, 
arkada§in kabul edildigi gibi sen de kabul edilirsin.’ 

Akilci orada kahrken, tabi yiiriimeyi siirdiiriir. Onu Sidre-i miinte- 
ha’ya ula§tirirlar. Orada peygamberlerin ve onlara uyanlarin amellerinin 
surederini goriir. Kendi amelini de onlarin arasinda bulur. Bunun iize- 
rine, muallim peygambere' uymayi nasip ettigi i^in Allah’a siikrcder. 
Burada, dort nehir goriir: Birincisi, biiyiik bir nehirdir. Ondan $ikan 
kii^iilc kollari vardir. Bu biiyiik nehirden U9 biiyiik nehir daha doguyor- 
du. Tabi bunlari sorunca §oyle denilmi§: ‘Bu, senin i^in verilen bir or- 
nektir. Biiyiik nehir Kur’an’dir. U9 nehir ise U9 kitaptir. Bunlar, Tevrat, 
Zebur ve Incil’dir. Biiyiik nehirden 9ikan kollar ise, peygamberlere in- 
dirilen sahifelerdir. Kim bu nehirlerdcn ya da kollardan herhangi birin- 
den i9erse, i9tigi §eyden (peygambere) varis olur. Hepsi de haktir, 9iin- 
kii her biri Allah’in kelanudir. Alimler, bu nehir ve kollardan ^tikleri 
o^iide peygamberlerin varisleridir. Sen de Kur’an nehrinden i9meye 
ba§la ki, muduluk yoluna ula^abilesin. (^iinkii Kur’an, ‘Adem heniiz 
toprak ve su arasindayken’ nebi olmu§ olan Muhammed’in nehridir. 
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Ona cevamiu’l-kelim verilmi§, o biitiin insanliga g6nderilmi§tir. Fcr’i 
hiikiimler onunla neshedilmi§ken ba§ka biri nedeniyle Hz Muham- 
med’in herhangi bir hiikmii ge^ersiz yapilmami§tir. 


Tabi, Sidre’yi kaplayan nurun giizelligine bakmi§: Sidre’yi kaplayan 
nurun kendisini de kapladigim gormiif. H19 kimse bu nurani perdeyi 
betimlemeye gii^ yetiremezdi. Nurani perde oyle bir haldeydi ki, gozler 
ona niifuz edemez, fakat o gozleri idrak edebilirdi. Sonra ona §byle de- 
nilmi§: ‘Bu, Hakkin razi oldugu seylerin bulundugu temizlik agacidir.’ 
Bu nedenle -Allah’a kavu§mak iizere- oliiniin yikam§inda Sedir agacimn 
kullanuni emredildi. Ademogullarmin iyi amelleri buraya ula§ir vc yargi 
giiniine kadar saklanir. Burasi mutlulann ilk ayak basacagi yerdir. Ar- 
kada§inin durdugu yedinci gok ise, dumanin bittigi yerdir. Onun ve al- 
tindaki §eylerin gcr^cktc bulunduklari suretlere ya da benzerlerine gok 
var edilmezden once donii§meleri gerekir. 


Sonra tabi’ye ‘yiiksel!’ denilir. O da menziller felegine kadar yiikse- 
lir. Oradan kendisini melek ve gezegenlerin ruhlarindan binden fazla ki- 
§i kar^ilar. Onlarca mertebeye bu ruhlar onu yerle§drir. Burada, Allah’a 
me§ru ameller ile yiiriiyenlerin menzillerini goriir. Herevi, Mendzilu’s- 
sairin diye isimlendirdigi eserinde bunlann bir kismini aktarmi$tir. 
Eser, her biri on makam -menzil- i^eren yiiz makam i^erir. Biz bu men- 
zillerden Menahicu’l-irtiha diye isimlendirdigimiz eserimizde her biri on 
menzil l^eren U9 yiiz makami zikrettik. Boylece kitapta 119 bin menzil 
vardir. Tabi, tipki yedi yildizin kendilerini kat ettigi gibi, sahip oldugu 
‘yedi hakikat’ vasitasiyla bunlari menzil menzil a§ar. Fakat bu a§ma, kisa 
bir siirede ger9ekle$ir ve hepsinin hakikatlerini ogrenir. Daha once Idris 
bunu ona tavsiye etmi§ti. Her bir menzili gordiigiinde, onlan ve i9er- 
dikleri yildizlarm iizerlerindeki ba§ka bir felegi kat ettiklerini goriir. Al- 
lah’in onlara yerle§tirdigi kudret ve bilgisini gosteren ayet ve sirlari og- 
renmek iizere oraya yiikselmek ister. Yiizeyine ula§inca, siradan (insan- 
larin girdigi) cennete ula§ir. Orada Allah’in Icitabinda niteledigi cenne- 
tin ozelliklerini, derece ve odalarmi goriir. Aynca, Allah’in cennet ehli- 
ne orada hazirladigi §eyleri ve kendine ozgii cenneti gordiigii gibi miras 
cennederini, ihdsas cennederini ve amel cennederini ogrenir. 


Tabi, cennetteki her nimed o yerin zevkinin verisine gore tadar. 
Giiveni son haddine ula§tiginda, en parlak istiva yerine ve en yiice ortii- 
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ye yiikselir. Orada Adem’in ve mudu ogullarimn surederini perde ar- 
dmdan goriir, anlamlarim ogrenir. .Allah’in oniara yerle§tirdigi hikmed, 
onlarin sahip oldugu ve AdemoguUarinin giydigi hil’aderi ogrenir. Bu 
sureder ona selam verir. Tabi, kendi suretini de onlarin i^inde bulur. 
Suret kendisine sariiirken o da onunla kucakla§ir. Onunla birlikte ‘ya- 
kinlik mertebesine’ dogru ayrilirlar. Burglar felegine girer. Allah bu 
burglar hakkinda yeminle §oyle demi§tir: ‘Burglar sahibi goge yemin olsurt 
ki..’" 2 Cennederde meydana gelen i§lerin felegin harekeunden ger^ek- 
le§tigini ogrenir. Bu felegin zamansal alemde giinliik bir hareketi var- 
dir. Aym $ekildc gece ve giindiiziin hareked de gune^in cisminin bu- 
lundugu felekte ger9ekle§ir. Cehennemdeki hareket ve olu§umlar ise 
yildizlar fcleginden meydana gelir. Bu, onun <;atisidir -felegin dibini 
kastediyorum.- Ylizeyi ise, cennetin topragidir. Yildizlardan kayan ve 
aydinligi dagilanlar karanlikta kalir. Ona birakilan fiil ise, bakidir. Bii- 
tiin bunlar, cehennemde ger9elde§en degi$menin nedenidir: ‘Derileri ol- 
gunla$tiginda, derilerini ba$ka derilerle degi$tiririz. n " Biitiin bunlar, e§ya- 
nin mertebelerini diizenleyen Allah’in bilgisiyle ger^ekle^ir. Nitekim 
giine§ K09 burcuna girdiginde ilkbahar gelir, yeryiiziiniin siisii ortaya 
9ikar, aga^lar 9^ek a9ip yapraklanir, ‘her t if afia bitki yejerir.’ 114 Og- 
lak burcuna girdiginde ise, bunun ziddi ger9ekle§ir. Kabiliyeder, sahip 
olduklan mizaca gore kabul eder. Miza9lan degi^tiginde de Allah’m bu 
feleklerin harekederi nezdinde meydana gedrdigi §eye gore (eddleri) 
kabul ederler. Cennederde de her an bir yaratih§ ve yeni bir nimet ger- 
9ekle§ir ki bikma olmasin! Dogal bir varliga -herhangi bir degi§me ol- 
maksizm- bir §cy art arda geldiginde, bikma gcr9cklc§ir. (^iinkii bikkin- 
hk, insanin zati ozelligidir. Allah nimetin siirmesi i9in her an onu yeni- 
lemeseydi insan bikardi. Bu baglamda cennedikler cennetteki miilkleri- 
ne her baktiklannda, daha once hi9 gormedikleri bir suret ve durum 
goriir, onun meydana geli§iyle nimedenirler. Yedikleri ve i9tikleri her 
§eyde daha once bulmadiklari yeni bir tat ve haz bulurlar. Bu nimetten 
nimedenirler ve arzulari artar. Bu hizli degi§imin ve siirekliligin sebebi 
ise, aslm bu durumda olmasidir. Boylelikle olu§a, mertebesinin hakika- 
tinin gerektirdigi §eyi vermi§tir ki, kendisi siirekli yaratan ve alem dai- 
ma muhta9 hale gelir. Biitiin varkk, diinya ve ahirette siirekli harekedi- 
dir. C^iinkii yaratma, bir duraganliktan meydana gelmez. Allah’tan gelen 
siirekli tevecciihler ve tiikenmeyen kelimeler vardir. Bu durum ‘ Allah’in 
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tiezdindeki bakidir ms ayetinde dile getirilir. Allah nezdinde tevecciih var- 
dir. Bu ise ‘Onu irade ettiginde ’ 116 ayetinde dile getirilir. Mertebenin ke- 
limesi, diledigi her §eye ‘ol’’ 17 dedigi soziidiir. Bu ise, §anma layik bir 
anlamda soylenmi§tir. ‘Kun’, varlik bildiren bir kelimedir. Dolayisiyla 
ondan varlik meydana gelebilir, yokluk meydana gelmez. (^irnkii yok- 
luk, meydana gelmez, 9iinkii olu§, varliktir. 

Bu tevecciih vc kelimeler, varlik kabul eden her §eye ait olarak co- 
merdik hazinelerindedir. Allah §oyle der: ‘Her $eyin hazineleri 
nezdimizdedir. ,u * Ba§ka bir ayette ise, ‘Onu belli bir olsiiyk indiririz m9 
buyrulur. Bu indirme, el-Hakim isminden kaynaklamr ve hikmet bu 
indirmcnin otoritesi oldugu gibi e§yayi bu hazinelerden di§ varliga 91- 
kartmak demektir. Bu ise kitabm giri^indc soylcdigirmz ‘e§yayi yokluk- 
tan ve yoklugun yoklugundan var eden Allah’a hamd olsun’ soziimiizun 


anlamidir. Oyleyse bu, qyamn bu hazinelerde korunmu§ ve Allah ba- 
kimindan sabit bulunmalari demektir. Yoksa onlar, kendileri bakimin- 
dan mevcut degildir. Di§ varliklarina gore ise yokluktan mevcut olmu§- 
lardir. Allah nezdinde hazinelerde bulunmalari bakimmdan ise, ‘yoklu¬ 
gun yoklugu’ndan var olmu§lardir ki bu varlik demektir. Dilersen, on- 
larin hazinelerdeki olu§ yoniinii dikkate alarak §oyle dcrsin: ‘Allah e§ya- 
yi hazinelerdeki varliklarindan di§taki varliklarmda meydana getirdi. 
Bunun amaci ise, onlarla nimetlendirmek veya ba§ka bir §eydir.’ Diler¬ 
sen ‘e§yayi bir yokluktan var etti’ dersin. Fakat bunu soylemek, daha 
once zikrettigimiz hususu ogrendikten sonra rniimkiin olabilir. Artik 
diledigini soyle! Her durumda e§yamn kendileri ^in var oldugu merte- 
bede onlari yaratan Allah’tir. 


‘Sizin yamnizdaki tukemr n2 ° ayetinc gelirsek, bu, bilgide ge9erli bir 
husustur. Hitap, cevhere yoneliktir. Bir §eyde, yani her varligin cevhe- 
rinde bulunan ise, Allah’in her varligin yerinde yarattigi nitelik, araz ve 
durumlardir. Bunlar, var olduktan sonraki -veya varlik halinde- ikinci 
anda veya durumda bizim nezdimizden yok olur. Bu, ‘sizin yamnizdaki 
tukenir ,w ayetinin anlamidir. Allah, bu hazineden siirekli bir cevher i9in 
benzerler ya da zitlar meydana getirir. I§te bu, kelamcilarin ‘Araz iki 
anda kalmaz’ sozlcrinin anlamidir ve bu, herhangi bir ku§ku ta§imayan 
dogru bir ciimiedir. (^iinkii miimkunlerin bulunduklan kesin durum 
budur. Bir cevherde bu durum yenilenir, onun kendisi ise Allah’in dile- 
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digi bir sure kalir. Allah onun yok olmamasim dilemi§, dolayisiyla onun 
geride kalmasi zorunludur. 

Tabi bu mertebeden cennetteki olu§lari ve biitiin bu soyledikleri- 
mizi ogrenir. Tabinin arkada§i olan akilci ise biitiin bunlar hakkmda 
bilgiye sahip dcgildir, ^iinkii bunlar, teorik akilla degil, nebevi bir ikazla 
(ogrenilir). Akilci ise fikrinin otoritesi altinda baglanmi§tir. Fikrin sade- 
ce kendine ozgii bir alanda otoritesi olabilir bu ise meydanlar arasmda 
bellidir. (^iinkii insandaki her giiciin dola§acagi ve kendisini a§amayaca- 
gi bir alani vardir. Bir gii^ kendi alanmi a§arsa hata eder ve yanilgiya 
dii§erek dogru yoldan sapmayla nitelenir. Goz ke§fi, akla dayali kanitla- 
rin ogrendigini ogrenmi§tir. Bunun nedeni, onun kendi ozclliginin di- 
§ina <pkmasidir. Sapmayla nitelenen akillari ise, fikirleri saptinr. Onlarm 
fikirleri de yerlerinin di§inda kullanildiklari i$in sapmi§tir. Fikirler, ken¬ 
di alanlarmm di§indaki bir alanda tasarrufta bulunmu§, ba§ka bir mey- 
danda dola§mi§tir. Bunun amaci ise insanlann bir kismmin digerlerine 

9 ^ 

kar§i iistunliigiinii gostermektir. Alemde ustimliik ortaya ^lkmi^tir ki, 
Hakkin bazi kullarma doniik inayeti ogrenilsin. Ote yandan Allah bazi 
kullanni ba§ansiz kilar ki miimkiiniin imkan halinden ^lkmadigi ve onu 
tercih edenin bu gii^lerden diledikleri i$in ozel bir baki§i oldugu ogre¬ 
nilir. O, Alim ve Kadirdir. 

Tabi, kendisini ta§iyanla birlikte Kiirsii’ye ^lkanhr. Orada bu ma- 
kama ula§mazdan once ‘birlik’ ozelligine sahip olan kelimenin boliinii- 
§iinii, oraya sarkan iki ayagi goriir, o an onlari opmek i$in one atilir. 
Ayaklardan biri, cennediklerin cennetlerinde siirekli kalmalarmi saglar 
ki bu ayak, dogruluk ayagidir. Digeri ise, cehennemliklerin Allah’m di- 
ledigi bir halde cehennemde kalmalarmi saglar, bu da ceberut ayagidir. 
Bu nedenle cennetlikler hakkmda ‘sinirsiz Hasan’ diyerek onu kesilmeyle 
nitelememi§tir. Bedbalit cehennemlikler hakkmda ise -ceberut ayagin 
hiikmii nedeniyle- §oyle demi§tir: ‘Rabb’in diledigini yapandir .’ 122 Halbuki 
cehennemliklerin halinin -mutlularda oldugu gibi- kesilmeyecegini soy- 
lememi§tir. Boyle bir §eyi engelleyen ise, ‘Rahmetim her jeyi ku^atti '" 23 
ayetidir. Ba§ka bir ifadeyle, ‘Rahmetim gazabimi ge^ti’ der. Bu ise diin- 
ya yaratili$indadir, ^iinkii varlik, biitiin var olanlar i<;in bir rahmettir. 
Bir kismi digerleri nedeniyle azap ^ekse bile, nimette kali§lari kesintiye 
ugramaz. Intikam cezasmda kali§lan ise bir iradeye baghdir. Onlardan 
alinmak istenilen intikam, bazen kendilerine azap olarak donebilir ve 
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intikam kalkar. Bu nedenle, bazi yerlerde onu ‘aci veren elem’ diye yo- 
rumlami$, ‘elim azap mi demi§tir: ‘Bu, elim bir azaptir .’ 125 Bazi yerlerde 
ise azabi, ‘elim’ ozelligiyle sinirlamadan genel zikretmi§ ve ‘Azaplari ha- 
Jifletilmez ’ 126 demi§tir. Yani, aci ve elem kalksa bile hafifletilmez. Cehen- 
nem azabim ise ‘elim’ diye nitclemcdcn §oyle demi§tir: ‘Onlardan geri 
kaltnaz ’ 127 Bu, azap olmak bakimmdan azaptir. ‘Onlar azaptadir, kari$- 
tirmi§ bir halde Yani, bu diyardaki ge^ici mutluluktan uzakla§tirilmi§ 
bir halde azaptadirlar. (^iinku kari§tirma, uzaldiklarinda cehennemlikle- 
re ozgii bir sozdiir. Bu nedenle ‘kari§tirma’ kelimesi getirilmi§tir. Bu 
soz, kullanildigi yerde ehli tarafindan anla§ilir. (jXinku cehennemliklerin 
cennet ehlinden farkli bir dili vardir ve ‘kari§tirma 5 da o dilden bir soz- 
ciiktiir. 


Tabi bu makamdan her diyara ait olan (dili) ogrenir. Sonra, bura- 
dan ayrilarak onu en biiyiik nura ula§nrirlar. Orada vecd kendisine ha¬ 
kim olur. Bu nur, hiikiimleri be§eri §ahislarda ortaya ^tkan hallerin mer- 
tebesidir. Bu halier onlarda en 90k ‘giizcl sesleri duyma’ halinde ortaya 
^lkar. C^iinku bunlar, onlarin iizerine indiginde feleklere ugrarlar. Felek- 
lerin harekederinin kulaklarin haz aldigi -tipki bir dolabin nagmeleri 
gibi- guzel sesleri vardir. Bu sesler, halleri giyinir ve onlan sema’ mec- 
lislerinde hayvani nefslere indirir. Nefs bir cariyeyi veya oglam veya Al¬ 
lah ehlinden birini sevmek gibi bir halde ise, onun ilahi guzelligi sev- 
meye ili§mesi, hayalidir. Ki§i bu hayali, sahih bir hadiste belirtildigi gi¬ 
bi, Peygamber’in sozlerinden elde etm^tir. Sahih hadiste, ‘Allah giizel- 
dir, giizeli sever 5 buyrulur. thsan hakkmda ise §oyle denilir: ‘Sanki onu 
goriir gibi Allah’a ibadet etmektir. 5 Boylelikle, hayaline gore vecd insani 
tutar. Bir kismim hal, tahayyiil mertebesinden olmaksizin kaplar. Aksi- 
ne bu durumda insan kendinde, nitelemeyecegi veya sinirlama ve nice- 
lik altina girmeyen bir hal bulur. Bir kismina ise, vecdi gerektiren bu 
hallerden bir takim esintiler gelir. Bunlar, -genel olmaksizm- tikel bir 
bagla i§ik olan nefslere gelir. Boylelikle ona ‘tevaciid’ denilen bir etki 


birakir. t 

, f 

Sonra bu nurdan cikarak, her §eyi kuyatan genel rahmet yerine ula- 
§ir. Ula§ilan yer, c ar$’ diye ifade edihr. Burada meleklerin hakikatlerin- 
den Israfil, Mikail, Radvan ve Malik’i bulur. Be§eri meleklerin hakikade- 


A • A « 

rinden ise, Adem, Muhammed ve Ibrahim 5 ! bulur. Adem ve Israfil’in 


yamnda alcmde ortaya gikan ve cisimler, ceseder, heykeller diye isim- 
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lendirilen -nurani olan veya olmayan- surederin ilmini bulur. Ccbrail ve 
Muhammed’in yaninda ise, Adem’in ve IsrafiTin nezdinde bulunan su- 
redere iiflenen ruhlarin ilmini bulur. Bunlarm hepsinin anlamini ogre- 
nir, ruhlarin o surederle ili§kisini ve onlari yoneti§ini goriir. Bunun yam 
sira, bu ruhlarda -tek bir kokten ve asildan gelseler bile- dereceli iistiin- 
liigiin nasil ger$ekle§tigini ogrenir. Bu mertebeden biitiin bunlan ogre- 
nir. igerdigi ruhla bedenlerin surederini degi^tiren iksirlerin ilmini og- 
renir. Mikail ve Ibrahim’e bakar: Onlarin yaninda riziklari, suretlerin ve 
ruhlarm beslenmesini saglayan §eyleri ve bekalarmm bagh oldugu un- 
surlari ogrenir. Iksirin bu beden i^in ozel bir gida oldugunu ogrenir. 
Iksir, daha once demir veya balur iken onu altina ve giimii§e ^evirir. Bu 
gevirme, cismin saglik hali oldugu gibi maden iken kendisine bula§an 
hastaligin izalesidir. Bu hastahk madene girince, onu (altin olmasi ge- 
rekirken) demire veya ba§ka bir §eye ^evirir. Tabi biitiin bunlari bu 
mertebeden ogrenir. 

Sonra, Ridvan’a ve Malik’e bakar! Onlarda mudulugu, bedbahdigi, 
cennet ve derecelerini, cehennem ve derekelerini ogrenir. Soz konusu 
ilim, tehdit ve vaatteki mertebelerin bilgisidir. Her birinin verdigi haki- 
kad ogrenir. Biitiin bunlari ogrenince, Ar§’i, onu ta§iyanlari ve ihatasi- 
nin altinda bulunanlari ogrenir. Burasi cisimlerin bittigi yerdir. Onun 
altinda $ekil ve miktar sahibi bile§ik bir cisim yoktur. Biitiin bunlari og- 
rendiginde ise, miktarlar mertebesine dogru -tahayyiil edilen bir surette 
olmaksizm- ba$ka bir manevi rnira^: ile yiikselir. Burada, cisimsel e§ya- 
mn niceliklerini ve o^iilerini, ku$atici (Ar$’tan) topraga varincaya kadar 
olan ol^iilebilir cisiinlerde ogrenir. Bunun yam sira onlarda ve onlarin 
arasinda bulunan alemin siniflarim ogrenir. Onlar, bu mekanlarin imar 
edenleridir. Sonra tiimel karanlik cevheri ogrenir. Bu cevherde par^a 
olmadigi gibi bir suret de bulunmaz. Bu, alemin maverasmdaki her 
§eyden gizlidir. Oradan, cisimler alemine nurlar ve aydinliklar ^lkar. 
Bunlar, bu cevherden soyudanmi$ bile§ik ruhlardir. Boylelikle giindiiz 
geceden (pkartilip karanlik ortaya $iktigi gibi bu cevher de karanlik ka- 
hr. O, alemdeki karanligm ash oldugu gibi akli hiikiimlerde alemin ash 
da odur. 

Sonra tabi, bu makamdan basit doga mertebesine ge$er. Burada, 
cisimlerin bile§ildik ve hallerinin farklihgiyla sinirlanmaksizin, cisimler- 
deki hiikmunii ogrenir. Bunun yam sira, hiikiimlerini bilmede yamlgiya 




Yiiz Sekizinci Kisim 63 


dii§en bazi doga biiimcilerin hatasinm kaynagini da ogrenir. Bu hata, 
onun zatini bilmeyi§lerinden kaynaklamr. Ke$f sahibi ise biiriin bunlan 
bilir. Sonra, Levh-i mahfuz’u miifahedeye ge^er. O, Kalem’den (sudur 
tarzinda) ortaya $ikan varhktir ve Allah alemde (var etmeyi) diledigi 
varliklari ona yazar. Boylelikle tabi, Levha’daki iki giiciin bilgisini ogre¬ 
nir: Bunlar, bilginin bilgisi ve amelin bilgisidir. Bunun yarn sira (bu 
bilgilerden) ortaya gikan sonu^lari ogrenir. Bu ruhun bir ievha’ olmasi 
bakimindan, onu levha diye isimlendirenin (Hak) yiice kalem ile kendi- 
sine yazdiklarini ogrenir. Hakkin kaleme yazdirdiklarini kalem levha’ya 
yazar. Kalem’in levhadaki yazisi, bilhassa, Allah’m kiyamete kadar diin- 
ya hayatinda yaratacagi bilinenlerin suretlerinin nak§idir. Bunlar, levha- 
iarda yazilmi§ olan harfler ve kitaplarda yazilan ve kelimeler diye isim- 
lendirilen §eyler gibi, sinirli ve yazili bilgilerin suretleridir. Onlarm ana 
tiirlerinin sayisi, felegin derecelerinin kendi misliyle ^arpilmasi kadardir 
ki bir arti§in veya eksikligin olmasi durumu degi§tirmez. Buradan Al¬ 
lah, yiizii^leriyle feleklerin katettigi U9 yiiz altmi§ dereceyi felekte ya- 
ratmi§tir. Bu felekte, diinya hayatinda sene, giine§ ve ayin (feleklerinde) 

yiizmesiyle smirh olmu§tur. Allah §oyle der: ‘Gune$ ve ay bir hesap ile- 

$ * 

dir . ,t19 Ilk var olu§larindan itibaren sender tekrarlamr ki ger^cktc bir 


tekrar degildir o. U9 yiiz altmi§m kendi misliyle garpildiginda ortaya 91- 
kan sayi sona erdiginde, diinya aleminin omrii tamamlamr. Sonra Allah 
(bu levha’ya), ba§ka bir §ey ve bir takim ilimler daha yazdirir. Bunlar, 
kiyamete ve iki diyarda ayn§an belli bir omre kadar teraziiere ozgiidiir. 
Bu siire, ozellikle bedbahtlik diyarindakilerden intikam alma siiresinin 
sona ermesidir. Sonra, orada bu hayatta azap yazimi yeniden ba§lar. 
Bununla birlikte, ehilleri 19m iki diyarda da kalmak siireklidir. §u var ki 
sonsuz §eylerin varliga gelmesi miimkiin olmadigi 19m, yazimin her ne 
olursa olsun belli bir siireye kadar olmasi gerekir. 


Tabi, bu makamdan yiice kalem’i gormeye dogru yer degi§tirir. Bu 
mii§ahedede velilik ilmini ogrenir. Halifelik ve naiblik mertebesi bura¬ 
dan ba§lar. Yine buradan divanlar diizenlenir, el-Miidebbir ve el- 
Mufassil isimlerinin otoritesi ortayi ^ikar. Bu durum, ‘i$i tedbir eder, 

9 

ayetlerini tafsil eder ’ 130 ayederinde dile getirilir. I§te bu, Kalem’in ilmidir. 
Tabi, sag elin manevi ve latif bir hareket ile onu hareket ettiri§ini goriir. 
Nereden yardim aldigini ve zatindan kaynaklanan icmal ve tafsil bilgisi- 
nin ona ait oldugunu goriir. Tafsil, yaziyla ortaya gikar ki o (yazilanla- 
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rin) zatlarinm aymdir. Oyleyse Kalem’in Yaraticisindan ba§ka yardim 
isteyecegi bir muallime ihtiyaci yoktur. Kalem’in yazi§i, bir naki§ ve i§- 
lemedir, bu nedenle de silinmeyecek §ekilde sabittir. Yazdigt yerin c ko- 
runmu§’, yani silinmekten ‘korunmu§ Icvha’ diye isimlendirilmesinin 
nedeni de budur. Bu aklin yazisi, miirekkep ile yazilan yazi gibi olsaydi 
silinirdi. Nitekim olu§ aleminde bu aleme ozgii bir kalem ile -ki Rah- 
man’in iki parmagi arasmdadir- yazilan yazi levhadan silinebilir. Boyle- 
likle tabi, bu mii§ahede yerinde kalemler, levhalar ve yazi tiirleri arasin- 
daki farklari ogrendigi gibi hiikiimler arasindaki farki da ogrenir. Bura- 
da, imkanda Aliah’a delil olmak iizere kalmasi gercken §eyin delil olarak 
ortaya (pktigim goriir. Deliller 90k olsa bile, ozellikle delil olu§taki yet- 
kinlik oniari bir araya getirir. 

Sonra tabi, bu mii^ahede mertebesinin sagindan bakar ve ihti^am 
alemini goriir. Orasi Ama’dan yaradlmi§ alemdir. Sonra Ama’ya dogru 
intikal eder. Burasi -Ar§ Rahman’in istiva ettigi yer oldugu gibi- Rab 
isminin istiva ettigi yerdir. Ama ise mekanlarin ilkidir. Mekansal zarf ve 
mertebeler, mekani kabul etmeyip de mertebeyi (mekanet) kabul eden 
kimse hakkinda Ama’dan ortaya ^lkar. Cismani anlamlar i^in duyusal 
veya hayali manalari kabul eden imkansiz ondan ortaya 9ikmi§tir. Ama, 
§erefli bir varliktir ve manasi Hakdr. Burada ‘Hak’, Allah’in di§indaki 
her §eyin kendisi vasitasiyla yaradldigi (yaratmadaki vasita olan) ‘Hak- 
tir.’ O, miimkiinlcrin hakikaderinin kendisinde sabit ve yerle§ik oldugu 
manadir. Ama, ‘nerede’nin hakikatini, zarfmi, mertebenin riitbesini ve 
yer adini kabul eder. Yeryiiziinden Ama’ya kadar Allah’in isimlerinden 
ozellikle fiil isimleri vardir. Ba§ka bir ismin akledilir ve duyulur alemde- 
ki bir varlikta etkisi yoktur. §u var ki arkada§i tarafindan yedinci kat 
gokte birakilan akilcidan -arkada§i yanindan aynldiginda- tabinin mira- 
cindan ba§ka bir §ekilde ince bir bag uzanir. Bu bag, tabi igin 
miikevkeb feleginde ortaya 91km i§ ve onu cennette kaybetmi$tir. Sonra 
bur9lar feleginde gbziikmii§, onu tekrar Kiirsii ve Ar§’ta kaybetmi§tir. 
Sonra miktarlar ve karanhk cevher mertebesinde ortaya 9ikmi§, dogada 
onu yitirmi§tir. Sonra -Levha olmasi yoniinden degil- nefs olmasi yo- 
niinden nefste ortaya 9ikmi§tir-. Sonra kalem olmasi yoniinden degil, 
akil olmasi yoniinden yaratici akilda ortaya 9ikmi§, bundan sonra ondan 
ayrilmi§ ve bir daha onun varligini gorememi§tir. 
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Ama’dan sonra tenzih isimlerinde mira$ ve yiikseli§e ba§lar. En so- 
nunda, tenzihin O’nu sinirlayip O’na i§aret ettigini, onu kayit altina al- 
digim gordiigii mcrtebeyc ula^ir. Buradan mancvi, cisimsel ve ruhani 
biitiin alemi mu§ahede eder. Artak bu mii§ahedede, zuhur ettigi §eyden 
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O’nu tenzih edecegi bir §ey bulamaz. O’nunla irtibatinin mertebenin 
sahibiyle irtibati gibi oldugunu goriir. Dolayisiyla tahayyiil ettigi tenzih 
O’nun adina miimkiin olamayacagi gibi tenzih de miimkiin degildir. O 
§u haldedir: 

Sadece Allah var, yok bir ba$kasi 

Artik, sadece birlerin birligi var 

Fiil isimlerinden ayrihnca, tenzih isimleri kendisini teslim aiir. Bu 
esnada arkada§i olan akilcirun tenzih ve te§bih kabul etmeyen mertebe- 
ye uia§ana kadar ona e§lik ettigini goriir. Burada tenzihi olumsuzlaya- 
rak sihirdan ve tc§bihi olumsuzlayarak da nicclikten uzakla§ir. Arkada§i 
olan akilciyi ise orada yitirir. Sonra ayrilir ve $iktigi yeri arar. Hak onu 
ilkinden ba§ka bir yoldan yiiriitiir. Bu, soylenmesi miimkiin olmayan ve 
sadece zevk yoluyla kendisini gorenin bilebilecegi bir yoldur. Arkada§i 
ise geri doner, ^iinkii o, (peygambere) tabi degildi. Boylecc bcdcninc 
ula§ir ve arkada§iyla bir araya gelir. Bu esnada akilci -hayatta ise- pey¬ 
gambere kofar; hayatta degilse, varisine ko§arak ‘ridvan biati’ ile Rab- 
binden kesin bir kanit ve ayete sahip olarak peygamber varisine biat 
eder. Onu kendinden bir §ahit takip eder ki bu tabidir. Boylelikle, kendi 
delili yoniinden degil, imam emreden §eriati yoniinden Allah’a inamr. 
Boylelikle kendinde ve kalbinde daha once olmayan bir nur bulur. Tek 
bir anda mekamnda oldugu halde bu nur vasitasiyla tabi ile birlikte ilk 
miracmda gordiigii her §eyi goriir. Artik durmaz, Ama’ya ve nihai ga- 
yeye ula^ana kadar tabiyle birlikte yiikselir. Bir §eyi e§yada goriir. Fik- 
riyle ve akliyla imkansiz saydigi bir §eyin, zorunlu oldugunu goriir ve 
bu esnada bulundugu yerden aynlmami§tir. Ona yaratili§ (tekvin) iksiri 
verilir. Bedenlerin hiikmii degi§erek -fakat devir degifmeksizin- bir hal- 
den bir hale ha§redildigini goriir. Bu esnada §ekiller ba§kala§ir, halier 
degi§ir. Biitiin bu soylediklerimizi §u §ekilde goriir: 
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Gdk yarihnca 

Tasavvur edilen bir ger^ek gibi 

Sa$ihrken talep eder 

Yal<;in daglarin yiirutulmesini 

Cehennem ate$i tutu$turulmu$ 

Cennet ise yakla$tiri\mi$ 

Sordum, ne istersin? 

Dedi ki, vah§i\er toplansin 

Kimdir onun ifin onunla olan ve ona ait 

Yildizlar saqilmca 

Yurutiilu$\erine bakarsin 

Ate$in alevi tutu$turulmu$tur 

Bir grup girer ate$e 

Kabirlerinden pkartilmi$ bir halde 

O zaman gdrecektir nefsim 

Ne yaptigim ve neyi ihmal ettigini! 

Akilci teslim olup iman ettiginde, bulundugu yerden ayrilmazdan 
yaptigi miraciyla tabinin gbrdiigii her §eyi goz gbrmesiyle gdriir. Bu 
esnada giinahkarlann makamini gormek ister. Onlar, cehennemi hak 
ederek oraya girenlerdir. Ogrenir ki bilgi en iistiin kiyafet, bilgisizlik en 
firkin siistiir. Bunun yam sira cehennem herhangi bir lyiligin bulunaca- 
gi yer olamayacagi gibi cennet de kotiiliigiin bulunacagi bir yer degil- 
dir. Bu ki§i, imanin Ailah’in §amna yara§an bzellikleri bilmcycn birinin 
kalbinde bulundugunu gordiigii gibi buna kaqin O’nun celalini ve 
O’na yara§an §eyleri bilmek iman bulunmayan bir kalbe yerle^mi^tir. Bu 
bilgin, imam olmadigi i$in, bedbahtlik diyan olan cehennemi hak et- 
mi§tir. Cahil-miimin ise, imamyla mutluluk diyarmi ve -cehennem de- 
rekelerinin kar§ihginda- cennet derecelerini hak etmi§tir. Bedbahthgi 
hak eden bilgin, bilgisini birakir. Sanki onu hi<; ogrenmemi§ veya hi^bir 
§ey ogrenmemi§ gibidir. Bilgisizligiyle tattigi azap, duyusal olarak $ek- 
tigi azaptan daha da §iddetlidir ve bu ona daha agir gelir. Onun bu bil- 
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gisi, imamyla cennete giren cahil rniiminc giydirilir. Miimin, cehenne- 
me girmeyi hak eden bu adamdan kazandigi bilgi vasitasiyla bilginin 
gerektirdigi dereceleri elde eder. Boylcliklc hem nefsiyle hem cismiyle 
hem de Kesib’teki gorme esnasmda nimetlenir. Cahil miiminin bilgisiz- 
Ugi ise kafire verilir ve bu bilgisizlik nedeniyle cehennem derekelerini 
elde eder. Bu ise ona gelen en aci haldir. Miimin olmayan bilgin, sahip 
oldugu bilgiyi hatirlar. §imdi ise cahildir ve o bilginin kayboldugunu 
gbrmu$tiir. Allah onun goziinii a^tiginda, bilginin yerinin cennet oldu- 
gunu goriir. Onun bilgi elbisesi, kendisini elde cdi§te yorulmayan ve bir 
§ey ogrenmek istese bile buna gii^ yetiremeyecek ba§ka birine giydiril- 
mi§tir. Miimin de bakar ve cehennemi gorur: Bilgisizligin kotiiliigimiin 
miimin olmayan bilginin iizerinde bulundugunu goriir. Boylelilde ni- 
met ve scvinci artar. Bu sevin^, onun iizuntiisiinden daha ^oktur. 


Bu meselede bir sirla kar§ila§tim: Filozoflardan biri, benim bu so- 
ziimii duyunca muhtemelen iginden bunu imkansiz saymi§ veya bu ko- 
nuda benim aklimi hafif gdrmii§tii. Allah bunu ona iginde ku§ku duy- 
mayacak $ekilde gostenni^tir. O da ger^egin tarn da soyledigimiz gibi 
oldugunu gormii§tiir. Bunun iizerine, haline ve ihmalkarligina aglaya- 
rak yamma geldi. Onunla arkada§hgimiz vardi. Durumu bana anlatti, 
tovbe etti ve ka^irdiklarina ula§maya 9'abaladi. Iman edip bana dedi ki: 
Daha biiyiik bir iiziintii gormedim. ‘Ben size cahiUerden olmayin diye 
ogiit veriyorum’ 131 , ‘cahiUerden olma’ in ayetini tarn olarak ogrendi. O ki§i, 
yumu$ak ve nazik hitap ile ofkeli ve sert hitabi bir araya getirmi§ti. 
(^iinkii (ayette hitap edilenlerden) biri ya§li idi, ona nazik konu§mu§tu; 
digeri gengti, ona sert hitap etmi§ti. Allah, bizi bilgiyle yararlandirsm ve 
kendi ehlinden yapsm! Allah, bizi ba§kasinin hakkmda iyilik yaparak 
ko§anlardan etsin! 

Yiiz sekizinci kisim sona erdi. 






[FUTUHAT-I MEKKiYYE'NiN] 
YUZ DOKUZUNCU KISMI 

Rahman ve Rahim Olan Ailah’in Adiyla 


YUZ ALTMI§ SEKiZiNCi BOLUM 


Edep Makami ve Sirlarmin Bilinmesi 


Edepli insan hikmet ehlidir 

Edep butun iyiliklerin ve vesilelerinin toplami 

O’nun niteliklerini yaratiklarinda gorursen 
Her birinin sende bir yeri vardir 

Onlardan uzakla$ma, sen onun ehlisin 
Hak diledigini verir ve engeller 

Allah ehlinin edeplileri hepsinin hayirlilaridir 
Bu nedenle onlari gorursun 

Fay da ve zarar verir ken 

Tipki nazik insamn onlarm yaptigim iyi gormesi gibi 
Kendisi iseyaptigmi naho$ bulur 

Allah sana yardim etsin, bilmesin ki, Allah §oyle buyurur: ‘Her ne- 
redeyseniz, 0 sizinle beraberdir .’ 131 Edepli insan, geni§ligi nedeniyle, es- 
nektir. O, bulundugu her makamda o makama gore bulunurken (kar § i- 
la§tigi) her hal, huy ve ama^ kar^isinda da o hal, huy ve amaca gore 
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davramr. Edepli insan, biitiin giizel huylari kendindc toplayan, bunun 
yam sira onlarin kotiilerini de bilip onlarla nitelenmeyen ki§idir. Aksine 
o, iyisiyle kotiisiiyle biitiin bilgi mertebelerini bilir. (^iinkii bir §cyi bil- 
mek, biitiin akillilar nezdinde, onu bilmemekten iistiindiir. Edep, hayir- 
lann toplamidir. 

Bu yoniiyle edep, Allah ehlinin terimlcrinde dort kisma ayrihr: Bi- 
rinci kisim, §eriat edcbidir. Bu kisim Allah’in ogretimini vahiy ve ilham 
ile ustlendigi kisimdir. Peygamber’i Muhmamed’i bu cdebe gore edep- 
lendirdigi gibi Peygamber’i dc bizi ona gore edeplendirdi. Onlar, hem 
edepli hem de edep ogretenlerdir. Hz. Peygamber §oyle der: ‘Beni Al¬ 
lah edeplendirdi, nc giizel edeplendirdi!’ 

» 

Ikinci kisim, hizmet edebidir. Bu terim, hiikiimdarlara liizmet fii- 
linden tiiretilmi§tir. Allah ehlinin hiikiimdari Allah’tir. O, bize kendisi- 
ne hizmette nasil edepli olunacagini belirlemi§tir. Bu, yaratildarina dav- 

m * 

rani§tan farkli olarak, kendine ozgii i§lerde Allah’a kar$i davram§tir. Oy- 
leyse bu edep, §eriat edebi i^inde ozel bir kismi temsil eder. (^iinkii §eri- 
at, Ailah’a ve yaratiklara ait haklarla ilgilidir. 

Ugiincii kisim, hakkm edebidir (ger^ek). Bu ise kendisine uyanlar- 
da hakka kar§i edeptir. Hak her kimde ortaya ^ikar ve kim ona gore 
hiikiim verirse, ona kar.51 bu edep gosterilir. Sen de ona doner, onu ka- 
bul eder ve hakki reddetmezsin. Kibrin seni ona kar§i yonlendirmez. 
Gergek ve hale, ya§ veya deger bakimindan senden daha kii^iikte ortaya 
^lkabilir. Ya da kar§isinda saygili davrandigin bir bunaktan da ortaya 
^lkabilir. Sen de ge^egi ondan alir ve bu konuda sana yaptigi iyiligi iti- 

p • 

raf etmen gerekir. Edep ile nitelenmek budur. Omriimde bu huyla tarn 
olarak ozde§le§en tek bir efendi gordiim. Ebu Abdullah b. Ciibeyr adli 
bu zat ile Sebte §chrindc karjila^miftim. O kendini saklayan biriydi. 
‘Hak edebi’, §eriat adabinm bir par^asidir, 
simlarin anasidir. 


9iinkii $eriat edebi, diger ki- 


Dordiincii kisim ise hakikat edebidir. Bu, fani olmak ve biitiin 
bunlari Allah’a irca cderck, ‘edebi terk’ demektir. Daha sonra gclccek 
makamlar bahsinde konu ele ahnacaktir. Bu kisim, ihsan simflari i^inde 
‘vehb’ gibidir. Vehb, ba§ka bir sebcp olmaksizin, sadece nimetlendir- 
mek i$in vermek demektir. Aym §ekilde, bir toplanti i^in verilen ziyafe- 
tin tek sebebi -akika veya siinnet veya diigiin yemegi gibi sinirlayici bir 
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neden olmaksizin- sadece yemek daveti olabilir. Boyle iyilikleri kendin- 
de toplayan kimsenin de (dikkate aldigi veya kendini zorlayan) ba§ka 
bir nedeni yoktur. Aksine edebi toplamak, ozii geregi, iyiligin ta kendi- 
sidir. Edcpli ki§i budur. 

Edebin bir hali ve makami vardir. Burasi makaminin bgremlecegi 
boliimdiir. Edebin makami, siirekli olarak onun i<pn sabit §eydir. Bu 
ise, sadece Hak kar^ismda edeple ilgilidir. (^iinkii diinya ve ahirette sii- 
rekliligi olan sadece Allah’tir. Bu edebe ise, Melamiler iginden futiiwet 
ehli ula§abilir. Onlar, edepte biitiin yollari takip etmi§, sirlarim ortaya 
9ikartmi§, yararlarmi clde etmi§ kimselerdir. ‘Allah gokleri ve yen...” ,4 
Kastedilen, biitiin ulvi alem ile siifli alemdir. Gok diizgiinliik (salah, iyi- 
lik) alemiyken yeryiizii bozgunculuk alemidir. Bu nedenle elbiseleri, 
yapraklari ve bitkileri bozdugu i^in (giive anlamindaki) ‘arza’ bu kokten 
tiiretilmi§tir. ‘Bunlarin aralarmdaki hak ile yaratti...’ 13 * Yani alimden kay- 
naldanan bir hak. Burada ‘hak’, ‘yaratmada vasita olan haktir.’ Soz ko- 
nusu alim, kar$isinda edep gosterecegimiz kimsedir, ^iinkii O, alemin 
varlik sebebidir. Allah kiyamet giinii kullan arasinda ve kullari i$inde o 
hak ile hiikiim verecektir. §eriatlari onunla indirir. Bu baglamda Pey- 
gamber’i Davud’a §oyle demi§tir: ( Seni yeryiizunde halife yapacagiz, in- 
sanlar arasinda hak ile hiikum ver ve arzuna uyma. ,l3t ‘ 


Hak vasitasiyla yaratilmi$ olsa bile, kastedilen gok, ycr ve bunlarin 
arasmdakiler ya da yeryiiziiniin ta kendisidir. Oyleyse edebin makami, 
hakka gore davranmak ve hakkin nezdinde durmaktir. Buradan hare- 
ketle, §oyle bir htikumde bulunmaktan sakinmahsin: Burada kastedilen 
hak (ger^ek), dogru soz kar$isinda soylenen ‘dogru’ ile bir degildir. Ak¬ 
sine burada kastedilen hak, dogru iizerinde hiikum sahibi oldugu gibi 
yalan hakkmda da iyi ve kotii diye hiikiim verir. Hak, bir yerde dogru- 
yu overken bir yerde onu kinar ve yasaklar. Bu kez onun ziddi olan ya- 
lani over, tc§vik eder, onu yerine getirmeyi zorunlu kilar. Ba§ka bir 
yerde ise, yalani yasaklar, dogruyu emreder ve over. I§te bu, her yerde 
sahibine fayda vcren edep makamidir. Sen dc onu takip et, onun nere- 
lcrde soylenecegini ara^tir. §eriatlarda ve sadece kendisine uyulan pey- 
gamberin davram§larindaki kanidarmi ara§tir, yoksa kendisine ozgii 
yerleri degil! (^iinkii boyle bir §ey, Hak karrisinda edep degildir. 
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Hizmet edebinin makami ise, her kim olursa olsun, hizmet edile- 
nin zatina -bilhassa onun kendisi bakimindan- hak ettigi §eyi vermektir. 
Bu anlamda edep, onun zau geregi talep ettigi §eyin sininnda durmak- 
tir. Onu emretmezden veya istemezden once edebi yerine getirirsin. 
Boylece onda ‘istemenin horlugu’ goziikmez. Qiinkii senden daha bii- 
yiik biri senden bir §ey isterse, istenilen §eyin yarari sana donse bile, o 
§eyi yapmani istemesi bakimindan sana muhta^ligini gostermi§ olur. 
Fakat istemek, bu horlugu gerektirir. Hizmet edebinin makami, siirekli 
senin mii§ahede ettigin §ey kar§ismda bilin^li olmandir. Bu sayede za- 
man veya mekan veya halin geregine gore zatinin hak ettigi §eyi gozler, 
-istenmeden ya da bilincinden ba§ka bir uyari olmaksizin- o edebi yeri¬ 
ne getirirsin. I§te hizmet edebi makami bu demektir. 

§eriat edebi makami, ozellikle onun emrini yerine getirmektir. 
Yoksa -bunu emretmedigi siirece- zatinin gerektirdigi edebi ($iinkii bu 
hizmet edebidir) yerine getirmek degildir. Zatmm gerektirdigi edebi 
yerine getirmeni emreder ve sen de onu yerine getirirsen, bu davram§, 
bunu emretmi§ olmasi bakimindan yapildigi i$in (§eriat edebi sayilir). 
Allah §oyle der: ‘Peygamber size neyi verirse onu aim, neyi yasaklarsa on- 
dan uzak durun ." 37 Ba§ka bir ayette ise 'Ey iman edenler! Allah’a, Peygam- 
ber’ine ve sizden olan yetki sahiplerine itaat edin 51,8 denilir. Bir emirden 
kaynaklanan her hizmet, -hizmet edebinin degil- §eriat edebinin par^a- 
sidir. 

Hakikat edebini ise -Allah izin verirse- daha sonra zikredecegiz. fe¬ 
rial edebinin bir yonii, §eriatin hiikiimlerini benimsemek, kurallari ve 
simrlarinda durmaktir. Bunun yam sira, sadece hizmet etmek ve kendi- 
leriyle ilgilenmek iizere bu davrani§larla nitelenmektir. Yoksa nefsi - 
amel olmaksizin- §eriat hiikumlerinin bilgisiyle siislemek edep degildir. 
Hizmet edebinin bir yonii de, hizmet edilenden ortaya £ikan neticelerin 
seni me§gul etmemesi ve senin edebinde etkin olmamasidir. Ornek ola- 
rak, hizmet edilenden kabul, umut ve beklenti gibi durumlari verebili- 
riz. Boyle §eyler seni mc§gul edcrse, sen sadece kendinc ve maksadma 
hizmet etmi§ sayihrsin. Hak edebinin bir yonii, e§ya hakkindaki bilgi- 
nin Allah’in e§ya hakkindaki bilgisini a§mamasi demektir ki, bu, muva- 
fakat demektir. Bilgin bundan ba^kasmi verse bile, ozellikle Hakkrn ya- 
rataklara izafe ettigi amellerde olmak iizere, boyle davranman gerckir. 
Bu durumda sen de onlari Allah kime izafe etmi§se ona izafe etmeli, 
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O’nun bilgisi kar^ismda bilgini terk etmelisin. Qiinkii Allah Alim, sen 
alimsin. Allah, verdigi haberde dogru sozliidur. Allah birine bir §eyi 
izafe ederse, bu izafe ona yapilmaiidir. Oyleyse ‘Allah’tan ba§ka fail yok- 
tur’ diye bir delile sahipsin diye, kendi bilgini O’nun bilgisine tercih 
etme! Boyle bir davram§, edep sayilmaz. (Hakkin soziine) uyan ise, bu- 
tiin tecelli ve mii§ahedelerin sahibidir ki, bunu bilmen gerekir. 


YUZ ALTMI§ DOKUZUNCU BOLUM 

Edebin Terki Makarru ve Sirlanmn Bilinmesi 

Butun i§leri Allah’a izafe et 

Bunu yapmca, edepli denilmez 

Halil Ibrahim hastahgi kendine bagladi 

Allah ise ona $ifa verdi, hasta eden O’dur 

M usa’nin iistadi da (Hizir) boyle yapti ya! 

Gemiyi yarip duvari onardiginda (kdtii olam kendisine bagladi) 

Kul i$lere (Hak ile degil) kendisiyle bakarsa 

Bazen hata eder bazen tutturur 

Sen i$lere Rabbin ile bak! pinkii O onlardadir 

Bazen huzur halinde olursun, bazen gaib 

Allah Teala emrederek §oyle der: ‘De ki, hepsi Allah nezdindendir. Ne 
oluyor bu kavme ki, sdzii hif de anlamiyorlar.’ m Bu ayet, onlari kinamak- 
tadir. Yani giizeli giizellqtiren ve iprkini ^lrkinlepren Allah’tir. Allah 
Teala haber vererek §oyle der: ‘Onlara ve $unlara Rabbinin ihsanindan ik- 
ram ederiz , '*° Burada ise, kinanani ve oviileni zikretti. Allah Teala §oyle 
der: ‘ Ona gunah ve takvasmi ilham etti . ,wl Bu birinci, batindadir, ^iinkli o 
iradededir. Digeri ise zahirdedir, ^iinkii ancak ger^ekle^tikten sonra 
dikkate alinabilir. Edebi terk eden, farkinda olmadigi yonden edeplidir, 
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^iinkii o, ke§f ile hareket cder ve ke§f onda hukiimrandir. Yoksa o, per- 
delilerin kcndisinde bulunduklari durumda degildir. Edebi terk eden, 
geryekle^mezden once kaderlerin cereyanmda AJlah’in bilgisini mii§a- 
hede eder. Bu ki§iye mertebenin diliyle Hak kar§isinda ‘edepsiz’ adi ve- 
rilir, ^iinkii o muhaliftir. Ger^ekte bu davrani§ Hak kar§isinda edebin 
zirvesidir. Fakat insanlarin ^ogu bunun farkina varmaz. 


Bu baglamda edebi terk edenlerin bir kismi, naz makamindadir. 

• • 

Ornek olarak, vaktinin efendisi Bagdatli Abdiilkadir el-Cili’yi vercbili- 
riz. Bir kisminin hali ise, ‘Onun duymasi, gormesi oldum’ denilen hal- 
dir. Edep, ba§kayi dikkate almalc demektir. Halbuki ‘ba§kalari’ yok eden 
bir makam vardir ve boylelikle edep kalkar. (^iinkii artik kaqisinda olu- 
nacak kimse yoktur. Tasawufun genelinin ve $ogunlugun se^kinlerinin 
diliyle, hakikat kar§isinda edebin terki, sc^kinlerde ve genelde me§ru ve 
gerycklc§mi§ bir i§tir. Edebin terki, yiice bir makamdir ve onun kar§i- 
sinda ancak Allah ehlinin erkekleri ve makam sahiplerinin buyiikleri du- 
rabilir, hal sahipleri duramaz. Kur’an, bbiiimun ba§inda zikrettigimiz 
bazi ayetlerin dujinda, biitiin olarak bu makamda inmi§tir. Bu makamda 

A 

hayrcte dii§enler, iki adamdir: Birincisi onu ke$f ederken digeri mii§a- 

• .1 

hede eder. Oyleyse hakikat onu talep ederken vaz’ edilmi§ hak da onu 
talep eder. Onlardan birisinin kar§isinda edep, digeri kar§isinda edebin 
terkidir. Tercih makamina ula§tiysan, bu sana ait degildir. 


(Allah ehli olan) Adamlarin bir kismi, vaz’ edilmi§ hakkin edebini 
inancindan ve bannmdan gikartirken zahirinde de hakikat edebini terk 
eder. Boylece zahir kar§isinda hak edebini yerine getirirken zahirinde 
hakikat edebinden yoksundur. <£unkii onlar, kurtulu§ ve mutlulugun 
bunda oldugunu gormu§lerdir. I§in tcrsi, bedbahthktir. Boyle biri ko- 
vulur ve bunun tersi dogru degildir. 

Bir grup §oyle der: Hak -ki §eriat demektir- kar§isinda edep hakikat 
kar§isinda edeptir. Onu bir yerde terk eden ki§i, orada da terk eder ve 
bunun yoniinii bilmezler. Me§ru hak, yasaklama hiikmunii kendisi ne- 
deniyle verdigi emri a$iklami§ ve §oyle demi§tir: ‘Gayretinden dolayi 
ta§kinliklari yasakladi.’ Yoksa onlari haram olarak tankinilk yapmadi. Bu 
mezhep, hikmet bahsine dahildir. Muhalifin mezhebi ise hakikatin bir- 
ligine dahildir. 
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Bu makamin adamlari oldugu gibi kar§itinin da adamlan vardir. 
Kisaca bu, bir hayret konusudur ve saf bir halde onlara ait olmadigi gi¬ 
bi biituniiyle digerlerine de ait. olamaz. Qiinkii ilahi haberlerin ^ogun- 
lugu, bu konuda akli kanidarla $eli§ir. Hangi hayret bu hayretten daha 
biiyiik olabilir ki? I§te bu, miite§abih demektir. Miite§abih hakkmda 
kendilerine bilgi verilmeyenler onun hakkmda §oyle demelidir: ‘Ona 
inandik, hepsi Rabbimizin katindandir. Ancak akilhlar dii§utiur . m2 Onlar 
kabugunu degil, akhn oziinii alanlardir. Allah dogruyu soyler ve dogru- 
ya ula§tirir. 


YUZ YETMI^INCI BOLUM 

Arkada§lik (Sohbet) Makami ve Sirlarinm Bilinmesi 

Allah ile arkadayhga edep gerek 
Allah’in arkada$hg sebeptedir 

Olu$un butun arkada§hg 

m 

Nispetlerin bulundugu himseye nispet edilir 

Bunu bir kez ogrendin mi 
Dilersen talepte, tecil et 

Sonra gordiigun herkes daima 
llah’a e$lik eden bir zelildir 
Nesep bag sahih i ken 

Arkada5lik (sohbet, beraberlik), bir rivayette zikredildigi gibi, ilahi 
bir niteliktir. Hadistc ‘Sen yolculukta arkada^sin’ denilir. Hz. Peygam- 
ber bunu yolculukta Allah i$in soylemi§ti. Devammda ise ‘Ailede halife- 

sin (vekil)’ der. Nitekim Allah Peygamber’ini de yeryiiziinde halife 

| 

yapmi§ti. Buna kar§i insanlar da ailelerinden aynhnca bu kez Allah’i ge- 
ride ailelerine vekil ve halife olarak birakmi§lardir. Ayette bu husus dile 
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getirilir: ‘Onu vekil edin.’ H3 Allah birine §oyle vahyetti: ‘Benden ba§ka ve- 
kil edinmeyin. 4 ' 44 Arkada$lik, ba§kalarinin varligini gerektirir. Allah §oyle 
der: ‘Of fei$i yoktur ki, dorduncusu, bej ki$i yoktur ki altincisi 0 olmasm. 
Bundan daha az veya daha cok oldugunda, her nerede iseler Allah onlarla 
birliktedir 4HS Beraberlik, en genel arkada§lik iken dostluk ozel sohbcttir. 
Bu konu, Allah izin verirse, daha sonra gelecektir. Arkada§likta bir a^i- 
dan ilahi mertebede imkansiz olan bir yon bulunur ki bu, ya pek 90k 
a^idan veya biitiin agilardan (Hak ile insan arasmdaki) ili§ki ve benzer- 
liktir. Arkada§ligin terki makami boliimiinde ge^tigi gibi, bir ili§ki yok 
ise arkada§lik da yoktur. Arkada§lik zikredildigine gore, bir a^idan kar- 
§ilikli ili§kinin onu talep etmesi gerekir. C^iinkii bu bir ilahi bildirimdir: 
‘Batil onunden veya ardindan ona giremez. 0, aziz ve hakimin indirdigi- 
dir 

• • 

Oyleyse (Hak ile insan arasmda) arkada^lik, tanimda denklik §art 
alinmadiginda olabilir. Denklik ortadan kaldirilmca, ilahi mertebede ar- 
kada§lik miimkiin olabilir. Oyleyse Allah, bulundugumuz her halde bi- 
ze e$lik ederken biz sinirlarmda dururken O’na e§lik edcriz. Biz, ger9ek- 
te Allah’a degil, O’nun hiikiimlerine e§lik ederiz. Allah bizimle birlik- 
teyken biz O’nunla birlikte degiliz. Allah bizi bilir, biz O’nu bilmeyiz. 
Bu nedenle ‘O bize e§lik eder’ denilirken ‘Biz O’na e§lik ederiz’ ifadesi 
gelmemi§tir. £iinku O, bizi O’nun i9in degil, bizim i9in korur. Bu ger- 
9ek nedeniyle, biz O’nu kendisi i9in degil, kendi adimiza talep ederiz. 
Biz O’nu talep ederken kendimiz i^:in talep ederiz: ‘ Kesin kamt Allah’a 
aittir 4147 Allah bizim adimiza yasa yaptigi §eyi §eriat yapmi§ ve §oyle bu- 
yurmu$tur: ‘Kim iyi amel i$lerse, kendisi ign i$lemi$tir. 4 ' 4 * Bu durum, 
‘O’nu kendisi i9in degil, kendi adimiza isteriz’ sozumuziin anlamidir. 
Ba§ka bir ayette ise ‘Allah alemlerden mustagnidir 4149 buyrulur. Bu ise, 
O’nu -kendisi i<jin degil- kendimiz i9tn istedigimizi peki§tirir. O’nun bi¬ 
zi -bizim i9in degil- kendisi i9in talep etmesi ‘Cinleri ve insanlari bana 

• • 

ibadet etsinler diye yarattim 4,50 ayctinde bclirtilir. Oyleyse bu ifadeyc gore 

Allah bizi -bizim i9in degil- kendisi i^in var etti. Biz de O’nu bizi yarat- 

tigi sebebe gore, O’nun i9in degil kendimiz i9in talep ettik. Boylelikle 

• • 

‘topuk topuga karift i. nsi Oyleyse arkada§hk ve sohbet, ancak biiyuklerin 
riayet edebilecegi onemli ve miihim bir i^tir. 

Arkada§ligin hakkma riayet ve onun geregini yerine getirmeyle ilgi- 
li bana ula§an en giizel rivayet Haccac’dan aktanlan bir hadisedir. 
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Haccac’in boynunun vurulmasim emrettigi bir adam kendisine §oyle 
demi§: ‘Beni oldiirmeden once Emir’e soylemck istedigim bir §ey var.’ 
Haccac ‘soyle’ deyince, adam §oyle demi§: ‘Ey Emir! Beni birakmadan 
soyleyecegimi soylemem. Ben bagh iken, birlikte §u evi ba§indan sonu- 
na kadar yuriiyccegiz. Bu konuda emir i^in bir sikinti oimadigi gibi 
hakkimdaki iradesini engelleyecek bir §ey de yoktur. Boylece benim ih- 
tiyacimi kanjilar.’ Bunun iizerine Haccac, yardimcisina donerek ‘onu 
bana getirin’ der. Haccac, onunla birlikte yiiriimeye ba$lar ve ne soyle- 
yecegini duymak ister. Evin son kismina ula§tiktan sonra bulunduklari 
yere donerler. Adam §oyle der: ‘Soylu insan bir anlik arkada§ligin hak- 
kina riayet eder. Emir bana arkada§lik etmi§, ben de kendisine bu yiirii- 
yii§te arkada§liga riayet ettim. Vali arkada§Uk hakkina riayete daha la- 
yiktir.’ Bunun iizerine Haccac, §oyle der: ‘Birakin gitsin! Akilli bir 
adam olarak bizi uyardi. Onu oldiiriirsem, 90k uziiliiriim.’ Sonra, ona 
mal ve hediyeler verilmesini emretmi§, onu yanrnda mtarak arkada§ 
edinmi§tir. Bilmiyorum ki, adam onun yamnda kalmi§ mi, kalmami§ 
mi? i§te bu, sohbete vefa ve riayet hususunda duydugum en giizel hika- 
yelerdendir. Haccac (kisa bir siire arkada§lik ettigi) birine boyle dav- 
randigma gore, ‘Allah ile arkada§lik’ admin verilmesini hak edecek §e- 
kilde bir nefesi bile ihlasla Allah’a tahsis edcn Allah’in kullan kar§isinda, 
O’nun bu nefesin hakkini eozetmesi eerekir. 


Allah ehlinin birbirleriyle ya da diger insanlarla ya da insanlann on- 
larla arkada§ligina gelirsek, onlar, arkada§in arkada§ iistiindeki zorunlu 
hakla kendilerini sorumlu tutarlar. Bu hak, Allah’in katmda da bir hak 
ise, efendinin emrine uyarak ona vefa gostermek zorimludur ve bu vefa, 
Efendi’nin simrlarinda durmak demektir. Bu konuda bir emir yok ise ve 
ki§i kendi iradesine birakilirsa, arkada^ina kar§i giizel ahlakla davranma- 
yi tercih etmelidir. Giizel ahlak, Allah’i belirli bir farzda ofkelendirme- 
digi siirece, arkada§i ugruna kendi amacmi ve davram§mi terktir. Allah 
ile arkada^lik daha ycrindedir. Aym §ey, arada benzer ve cins farkliligi 
bulunan §eylerde ge9erlidir. Ornek olarak, insanm sahip oldugu hay- 
vanlara, aga^lara ve sahip olmasa bile insanm beraber oldugu $eylere 
kar§i davrani^ini verebiliriz. Soz geli§i suya muhta^ligi nedeniyle kuru- 
yan bir aga£ gorebilir insan. Bu esnada sahibi orada degildir ve aga^ ile 
arkada§ligi olan insan onu sulama imkanma sahip olabilir. Bu arkada§- 
lik, agacm altinda golgelenmek ya da yorgunluktan dinlenmek amaciyla 
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agaca dayanmak veya kendisine ili$en bir me§guliyet nedeniyle bir siirc 
agacin yaninda durmak tarzinda bir arkada§lik olabilir. Biitun bunlar, 
bir sohbettir. Ki§i bu esnada suya sahip lse, arkada§ligin hakkim go- 
zetmek i^in -ba§ka bir nedcn i$in degil- agacin sulanmasini gercktirir. 
£ Ba§ka nedcn’ isc, agacin sahibi (hakkindaki bir niyet) veya agacin vere- 
cegi meyveyi arzulamak olabilir. Aga^ meyve verse de vermese de, sa- 
hipli de olsa, sahipsiz de olsa boyledir. Aym §ey, eziyet goren ve gor- 
meyen hayvanlar i^in ge^erlidir. Kisaca sikintiyi gideren her i$te bir iic- 
ret ve sevap vardir. Bu konuda Hz. Peygamber’den gelen hadisler riva- 
yet edilir. Ornek olarak, kotii yola dii§mii§ bir kadinm kopcge su ver- 
mesi kar§iliginda Allah’in onu bagi§lamasmi verebiliriz. Ba§ka bir omek 
de Buhara valisidir. Vali zalim biriymi§. Allah isc onu } ti$ giin boyunca 
iyi davrandigi bir kopek nedeniyle bagi§lami§. Sonra da kendisine §oyle 
hitap edilmi§: ‘Sen bir kopek idin, bir kopek nedeniyle bagi§landin.’ 


YUZ YETMi§ BiRINCI BOLUM 


Arkada§ligin Terki Makaminin Bilinmesi 


Arkada$ligi terh eden ki§iyi gorur 
Cahilin smirladigi kimse 

l 

M ahiyeti uzere hak He olmak 

Akilh ve bilgilinin imkansiz saydigi bir i$ 

9 

Her yerde alemle beraberdir 0 
Ne mekam ne de tapyam var 

$u soziin hikmetine bakin! 

Ey gafilf Ben varhklarla beraberim 

0 zatiyla mi kendisini gorenin hukmu altindadir 
Ya da niteligiyle mi? Ey akilh! 
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Allah sana yardim etsin, bilmelisin ki, sohbet ve arkada§lik, benze- 
rin (var olmasmi) gerektirir. Allah ise §oyle dcr: ‘O’nun benzeri bir $ey 
yoktur nsi Aklin delili bu konuda hiikiim verir. Dolayisiyla efendilik Al- 
lah’a ait iken alem kuldur. O halde soz konusu olan hizmettir, arkada§- 

lik ve sohbet degill Arkada§lik bir yonden imkansiz sayilmi§ken ba§ka 

• * 

bir yonden -zikrettigimiz nedcnle- ge^crlidir. Oyleyse Hak, yaratikla- 
nndan birine ancak §ari’nin (Hz. Peygamber) ‘Sen yolculukta arkada§- 
sin’ dedigi anlamda arkada§ olabilir. Biz bu anlamda O’nu mall olan 
§eyde vekil ediniriz. Bunun yam sira O, belirttigi gibi, diledigini yapan- 
dir. Hak ise, senin iraden O’nun iradesine uygun olmadigi siirece, senin 
iradeni yerine getirmeyecektir. ‘Siz dilemezsiniz, Allah dilerd 153 Siz diler- 
seniz, O bir fiil diledi demektir. Yoksa senin irade sahibi oldugun an- 
lamma gelmez. Arkada§, iradesini arkada§min iradesi ugruna terk eden 
kimsedir. Boyle bir §ev Hak adina imkansizdir. Oyleyse Rabb’e ancak 
Rabligi e$lik edebilir (ve arkada§ olabilir). Fakat bu §art (kendi iradesini 
Hakkin iradesine uydurmak) ge^erli oldugu i<;in, alem de O’na e§lik 
eder. Oyleyse alemden Hakka e§lik eden kimse, iradesini, maksadmi, 
sevgisini ve begendigi §eyleri Efendisinin rizasi ugruna terk eder. Kul 
bunu kerih gorse bile, onun arkada§kktaki iddiasi, buna uymaya ve 
kendisini bunu ta§imaya zorlar. Hz. Peygamber de ancak kendi nebili- 
giyle arkada§ olabilirdi. Bir nebi, arkada§inin iradesine gore, bir insanla 
arkada§hk edemez. Peygamber, ancak kendisine vahyedilen §eye uyar ve 
ancak vahye gore davramr. Dolayisiyla peygamber arkada§lik eder, fa¬ 
kat onunla arkada$lik yapilamaz. Bu nedenle arkada^lik, iki oznenin fiili 
degildir. Arkada§ da kendi miilkiiyle arkada§lik eder. Boylelikle o da ar- 
kada^lik yapar, fakat onunla arkada§lik yapdmaz. Qinkii insanlar pey¬ 
gamber ile arkada§lik ederken, kendi iradelerinin hiikmuyle degil, pey- 
gamberin onlar adma belirledigi §eriata gore davramr. Allah §oyle der: 
‘ Hayir! Rabbine yemin olsun ki, arcdarmda Qikan ihtilaflarda seni hakem 
yapip verdigin hukiimde itferinde stkinti bulmadan ve sana butunuyle teslim 
olmadan iman etmi$ olmazlar™ Bu nedenle onlar Peygamber ile arka- 
da$lik yapmi§ iken Peygamber onlarla arkada§lik etmemi§tir. Ilahi ka- 
vu§mamn ehli olan varisler de arkada§lik yapar, fakat kendileriyle arka- 
da§lik yapilmaz. (^iinkii onlar, upki kendisinden donmesinin mumkiin 
olmadigi mii^tehidin hiikmunim onaylanmasi gibi, Allah’in kendilerine 
ilham edecegi bilgilerle beraberdir. Miimin de hi^bir zaman miimin ile 
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arkada§lik edemez. C^iinku arkada§hgin geregi olan kayitsiz bir §ekilde 
arkada§iigin geregini yerinc getirmek, rniimkiin degildir. Miimin, §eria- 
tin hukmiiniin altindadir. Hz. Peygamber §oyle der: ‘Muhammed’in ki- 
zi Fatma bile hirsizlik yaps ay di, onun da elini keserdim. £ Hiikme konu 
olan ki$inin herhangi birinin arkada$i olmasi rniimkiin degildir. Tipki 
bir kole gibi, onun Efendisinden ba§kasiyla arkada§ligi mumkiin degil¬ 
dir. (piinkii o, kendi hiikmuyle hareket etmez, efendisinin ama^lanna 
uyar. Hatta o, efendisinin hiikmune baglidir. O halde arkada^lik, tek ta- 
raftan olabilir. Bu ise, i§in en azidir. Ku§kusuz dikkatini ^ektik. Bunu 
ogren ve onun sminnda dur ki, senin arkada§ ya da arkada§lik edilen 
oldugunu ogren. Buna gore davran! Kamil insan, slirekli arkada§dr. 


YUZ YETMI§ IKINCi BOLUM 

Tevhit Makamimn Bilinmesi 

Kalpte bir suret dikilmi$ 

Ne ruhu var ne bedeni 

tnanci da ona yazilmi§ 

Buttinu beden olan bir murekkeple 

Bir benzeri olmayan Bir 
Guzelligiyle yapayalmz 

M ertebesi varhklarin kaynagi 
Qfti de yok sayisi da 

Varhk O’nunla var 
O’na inanmamiz emredildi 

Ben: O’na muhtaf bir kul 
O: ihsan sahibi, muhtac olmayan 
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Var olu$ hikmetinden hayrete du$iin 

Rahman ne guzeJ var etti 

Hikmet bir hukmii i^erir ki 

Haset ettiklerinde haset^iler ona ula$ir 

Ezele dogru giden bir ebedilik 

Ebedin yardim ettigi bir ezel 

9 

Bir ecele dogru yuriiyen 

Gorecektir, bir eceliyok onun 

Tevhit de boyle! Dikkat ediniz! 

Birdir, mutlah birligin bir’i ignde 

Bilmelisin ki, tevhit, insanin -ya da ogrenenin- nefsinde onu var 
eden AUah’rn birligi ve ilahliginda ortagi bulunmadigi hususunda bir 
bilginin ger^eklefmesi igin gayrettir. Birlik (vahdet) Hakkin niteligi 
iken bundan turetilmi<j isim ise el-Ahad ve el-Vahid’dir. Bir olmak ise 
(vahdaniyet), sadece kendisinde bulunmakla anla§ilmasi anlamiyla, bir¬ 
ligin Bir’de bulunmasidir. 

Birlik bir nispet (bag) olsa bile, tenzih nispetidir. I§te bu, tapki tef- 
rit ve tecrit gibi, tevhidin anlamidir. Ba$ka bir ifadeyle o, kendisiyle ni- 
telenen ile ili§kilendirildiginde onunla nitelenenin ‘ferd (tek)’ veya miin- 
ferit veya miiteferrit diye isimlcndirildigi bir olmayi (infirad) elde et- 
mek i^in 9 ah§maktadir. Oyleyse tevhit, birleyene ait bir fill nispetidir. 
Bu nispet, kendisini bilende Allah’in bir oldugu bilgisini ger$ekle$tirir. 
Allah §oyle der: ‘Yerde ve gdkte Allah'tan ba$ka ilahlar olsaydi, o ikisi bozu- 
lurdu. ,iss Ycr ve gok bozulmadigina gore -ki bu alemin varhgi ve siirek- 
liligidir-, bu durum, §unu gosterir: Alemin yaraticisi ‘bir’ olmasaydi, 
alem var olmazdi. Hakkin alemdeki mutlak birliginin delili budur ve 
aklin deliline de uymu§tur. Bundan daha kesin bir delil bulunsaydi, 
Hak ona doner ve onu getirirdi. Biz ise, onu bilemez ve hangi a^idan 
delil oldugunu anlayamazdik. Bu baglamda bir grup, Allah’a (ve birli- 
gine) delil getirmek i^in ba§ka bir yol takip ederek bu kamdama tarzini 
zedelemi§lerdir. Boylelikle Hakkin kendi birligine delil yaptigi §eyi bil- 
memek ile saygisizligi birle§tirmi§lerdir. Bilgisizlikleri ayette Allah’in 
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birligini gosteren delilin baglamini anlamamis olmalaridir. Boylelikle de 
bu delili zayiflatmi§lardir. Saygisizliklari ise, (delile) zarar veren §eyleri 
delile sokarak itiraz etmi§ olmalaridir. Boylelikle kendi teorik du§iince- 
lerini Allah’i birlemede Hakkin birligine gosterdigi delilden daha tam 
delil saymi§lardir. Bu g6rii§e varanlar ise, bu konuda teorik gu^leriyle 
hareket eden sonraki kelamolardir. Ebu Hamid, Imamu’l-Haremeyn, 
Ebu Ishak isferayini, §eyh Ebu Hasen gibi onceki kelamcilar ise (ayette 
serd edilen) bu delilin di§ina ^ikmami§, onu tam a^iklamak i^in 9 ali§- 
mi§, Allah kar§isinda saygidan ve bu delilin baglamini bildiklerinden 
onun dogrulugunu a^iklami^lardir. 


Bilmelisin ki ‘ilah’ olmasi yoniinden Allah’in birligi hakkinda ko- 
nu§mak, O’nun varligini ispatin bir yoniidiir. Burasi tevhit bahsi oldu- 
guna gore O’nun varligini ispata ihtiyacimiz yoktur. Qiinkii Allah’in 
varligi, O’nun birligi hakkinda bizimle tarti§an kimseye gore sabittir. 
Varligini kamtlamak ise, aklm zorunlu deliliyle yapilir. Qinkii miimkiin 
adina iki durumdan birisini tercih edecck biri bulunmalidir. Allah’in 
birligini (kamtlamak i^in) iki yolumuz vardir: Birincisi, ortak ko§ana 
§oyle dememizdir: Miimkiin i^in (varligini yokluguna) tahsis eden biri- 
nin varliginda hemfikiriz. Bu tercih edenin varligi sabittir ve en az bir 
olmalidir. Bir’e ilave eden ki§i, bunu kanitlamalidir. Allah’a ortak ko§- 

tugun ilavenin varligina delil getirmen gerekir. Hasmin bu ortagi ispat 

« 

yukumliilugiine girdigini varsayalim. Ikinci yontem ise §u ayettir: ‘Yer- 
de ve gdkte ilahlar bulunsaydi, o ikisi bozulurdu ,’ 156 Bu, birinci onciildiir. 
Diger 6nd.il ise, gok ve ycrin, yani Allah’in di§indaki her §eyin bozul- 
mami§ olmasidir ki bu da ikinci onciildiir. Bimlan birle$tiren ise -ki o 
rabitadir- bozulmadir. Buradan, tahsis edenin birligini ^lkarttik ki, 
amacimiz da oydu. 

Boyle diyoruz, ^iinkii bir’e ilave bir ilah daha olsaydi, bu ilave var- 
lik ile birlikte bir, ya aym iradeye sahip olacak veya iradeleri farklila§a- 
cakti. iradeleri bir olsa bile, bir gorii§ aynligi ger^cklqip hangisinin 
iradesinin ger^ekle^ecegini bekleyecegimizi varsaymak imkansiz degil- 
dir. Iki ilahin iradeleri, ger^ekte veya varsayimsal olarak farkli ise, bu 
durumda ya miimkiinde her ikisinin iradesi genjeklqecektir. Halbuki, 
mumkiin iki ziddi kabul etmeyecegi i^in boyle bir §ey imkansizdir. Ya 
da, her ikisinin iradesi de mumkiine i§lcmcmi§tir veya birisinin iradesi 
i.$lemi§ digeri i§lememi§tir. O ikisinden (birinin) iradesi mumkiine etki 
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etmi§se, digeri ilah degildir. Halbuki (miimkun adina) tercih ger^ekle^- 

tigine gore birinin iradesi ger^ekle^mi^, digerinin iradesi ger$ekle§me- 

mi§tir. Bu durumda ise acizlik meydana gelmi§tir. Ilah ise aciz olamaz. 

Ba§ka bir ifadeyle ilah, iradesi ger9ekle§mi§ olandir ki, o da ortagi ol- 

« • 

mayan Tek Allah’tir. I§te Ibrahim Pcygambcr de (giine§, ay ve yildizin) 

‘bati§i’ hakkinda boyle akil yiiriiterek, teorik incelemesi, bati§in (iiful) 

alemi korumayla gcli§tigi bilgisini kendisine vermi§tir. O halde ilah, 

batmayla nitelenemez. Ba§ka bir ifadeyle batma, daha once batmami§ 

• • 

iken, batana ili§en ve sonradan meydana gelen bir durumdur. Ilah, son- 
radan ger^ekle^en fiillerin yeri ve mahalli olamaz. Bunun nedeni, kay- 
naga yakin ba§ka delillerdir. Ibrahim’in baktigi i§iklar batmi§ti ve hi^bi- 
ri ilah degildi. Bu durum, ‘0 ikisinde Allah’tan ba$ka ilah bulunsaydi, bo- 
zulurlardi nS7 ayetinin anlami budur. Bu anlama donmeyen hi^bir delil, 
delil sayilamaz. 


Allah aym hikayede §oyle der: ‘l$te bu Ibrahim’e verdigimiz kamti- 

• t 

mizdir.' 1 ™ Onun bundan ba§ka kamti yoktu. Oyleyse ‘kanitimiz’ sozii ‘O 
ikisinde ilahlar bulunsaydi, bozulurlardi ,159 ayetinde gc^tigi gibi Allah’in 


birligi hakkinda ortaya konulan kamttir. Bu ve benzeri kamtlar ile 
ama^lanan §ey, Allah’in birligidir. Ba§ka bir ifadeyle, Bir’e ilave ba§ka 
bir ilah yoktur. Zatin kendiligindeki birliginin ise, hakkinda hiikiim ve- 
rilebilecek $ekilde mahiyeti bilinemez. C/inkii o, alemden bir §eve ben- 
zemedigi gibi hi$bir §ey de ona benzemez. Dolayisiyla akilli insan, 
O’nun nezdinden bir haber olmaksizin, Allah’in zati hakkmda konu§- 


maya kalkmaz. Haber gelse bile, (haberde bildirilen) hiikmiin, O’nun 
zatiyla ili§kisini bilemeyiz. Bunun nedeni, O’nu bilmeyi§imizdir. Aksi- 
ne, soyledigi tarzda ve kendisinin bildigi §ekilde buna inamriz. (^iinkii 
delil, §eriat ve akla gore, te§bihin reddine dayamr. Akilcilarm genelinin 
yakm oldugu yontem budur. (Bir kisnu) ise akil nuruna ilave olarak 
iman nuruyla Allah’i birler. iman nuru mutluluga ula§tiran §eydir ve o 
kesinlikle delilden ger^ekle§meyen bir nurdur. Bu nur -her kimde bulu- 
nursa- ilahi inayetten meydana geimi§, konusu ise, ozellikle kendinden 


verdigi haberlerde haber verenin dogrulugudur. Iman bundan ba$ka bir 
§eyle ilgili degildir. Haberin ilgili oldugu §ey ortaya 9ikarsa (ke§f), bu 
ortaya <;ikma, iman nuruyla degil, ba§ka bir nur vasitasiyla ger^ekle^ir. 
Fakat iman nuru ondan aynlmaz. Soz konusu nur, insana (bu haberin 
ilgili oldugu §eyi) kendi mutlak birliginden hareketle gosterir. Her var- 
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ligrn mutiak birligi, ba§kasindan ayri§masim saglayan §eydir. Ortakligin 
ger^ekle^tigi bir niteligm olup olmamasi birdir. Binaenaleyh her §eye 
ozgii bir birlik olmalidir ki, onunla ba§kalarindan ayri§ir. Bu nur kula 
varliklarin birligini gosterdiginde, ayni nur vasitasiyla Allah’in kendine 
ozgii mutiak birliginin oldugunu da kesin olarak ogrenir. Bu birlik, ya 
O’nun aynidir. Bu durumda Allah, zati ve mertebesi mutiak bir olandir 
ki, mertebe birligin aynidir. Ya da bu birlik, mertebenin birligidir. Bu 
durumda ke$f, teorik delille ortii^ur. Bu ki§i kesin olarak ogrenir ki: Zat 
kendisi olan ve ona ozgii bir birlik sahibidir. i§te Ebu’l-Utahiy-ye’nin 
misrasmin anlami budur: 

Her $eyde kendisine (veya O’na) ait bir ayet var 

O’nun (veya 0 $eyin) bir oldugunu gosteren 


Bu ayet, 90k olsa da olmasa da, bilincn her §eyin mutiak birligidir. 
C^iinkii ^oklugun da ‘^oklugun birligi’ denilen bir birligi vardir ki, bun- 
dan ba§kasi olamaz. Mutiak birlik, ger^ekte bir.tenzih niteligidir. Dola- 
yisiyla, bazi arkada§lanmizin zannettigi gibi, insanm birlemesine bagh 
degildir. Bir’i birledigini dii§iiniip bununla birlige ilave bir §eyi (bir 
yaptigim) zanneden kigi, dogru dii§iinmiiyordur. Bu ki§i bir’i birlemek 
derken, ikinci soyleyeni kastetmi§ ise, bu dogrudur. Bir, kendisi baki- 
mmdan kendisi nedeniyle birdir. Allah yolunun ehli §unu gormii§tiir: 
Tevhit ispat edildigindc §irk haline gclir. (^iinkii kendisi nedeniyle bir 
olan, senin birlemenle bir olmaz. Sen onu ispat edemezsin, O, kendisi 
nedeniyle sabittir. Sen sadece O’nun bir oldugunu ogrendin, yoksa bir 
oldugunu ispadamadin. Bu nedenle arkada§larimizin bir kismi ‘O’nu 
birleyen miinkirdir’ demigtir. Bir, birlenmez, giinkii o birlenmeyi kabul 
etmez. Kabul etseydi, iki olurdu: kendiligindeki birligi ve birleyenin 
birlemesiyle ortaya $ikan birlik. Boylelikle o, bir yandan kendiliginde 
bir iken ote yandan bagkasinm sagladigi ve onun adina ispat ettigi yon- 
den de bir olurdu. Boylelikle iki birlik sahibi haline gelirdi ki, bu du- 
rumda bir olamazdi. Ispati olumsuzlanmasina bagli herhangi bir §ey, 
sabit olamaz. Ger^ekte tevhide ancak i^ten ve digtan susularak ulagilir. 
Her ne ki konugur, var eder. Var ettiginde ise §irk kogar. Susmak ise, 
bir yokluk niteligidir. Bu durumda varligin birligi O’na ait olarak kalir. 
O’nun birligine §irk ve ortak, varliklari var etmeklc girmigtir. Qunkii 
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yaratiklar, kendi hakikaderiyle farkli nispetleri (vc sifadari) talep eder. 
Bunlar ise, hakikat bir olsa bile, hukiimde $oklugu gerektirir. O halde 
birlige sikinti, var etmeyle girmi§tir. Ba§ka bir ifadeyle tevhit, kendi 
kendinc kar§i cinayet i§lemi§tir, yoksa varliklar ona kar§i SI19 i§lemi§ de- 
gildir. i§te bu, vehbi tevhit biigisidir. Bu bilgi, teorik grille ogrenile- 
mez. Teorik ara§tirmanin ogrettigi tevhit bilgisinin tiimu, sufilere gore, 
kesbidir ve kazanilmi§tir. 

Bilmelisin ki, §eriat zatin kendiligindeki birligi hakkinda bir § e y 
soylememi§, ilahligin (uluhiyet) birlenmesinden soz etmi§, onu ise ‘Al- 
lah’tan ba§ka ilah yoktur’ diye dile getirmi§tir. Bu ise, aklin geregidir, 
^iinkii akilda fikrin ona hakim olmasinin kendisini ula§tirdigi bir takim 
hatalar vardir. Aym §ey insandaki diger gii^lerin (akla hakim olmasi) 
halinde ge^erlidir. Akildan daha takliup biri yoktur. Akil, ilahi delil sa- 
hibi oldugunu zanneder, halbuki fikir kaynakli delile sahiptir. Qiinkii 
fikrin delili, diledigi her yere onu suriikler. Akil adeta kor, hatta -Hak 
bakimindan- korun ta kendisidir. Allah ehli fikirlerini taklit etmez. 
(^iinkii yaratilmi$ olan, yaratilmi$i taklit etmez. Bu nedenle onlar, Al- 
lah’i taklide yonelerek Allah’i Allah ile bilmi^lerdir. Allali, kendisinden 
verdigi bilgiye goredir, yoksa aklin O’nun hakkinda verdigi hiikme (sa* 
hip) degildir. Akilli bir insan mufekkire (fikir) giiciinii nasil taklit ede- 
bilir ki? O, fikri incelemeyi dogru ve yanli§ diye ikiye ayinr. Ote yandan 
dogru ile yaril 151 ayirt edecek bir ol^iitii bulunmalidir. Halbuki fikir 
ara§tirmasiyla dogru ile yanh§i ayirt etmek imkansizdir. Bu konuda in- 

• v 

san Allah’a muhta^tir. Oyleyse fikri ara§tirmamn dogrusuyla yanli§ini 
ayirt edip hukiim verirken ba§vuru kaynagimiz Allah’tir. Biz, fikir gii- 
ciinii kullanmadan ogrenmeyi ama^ladigimiz bilgiyi bize versin diye, 
i§in ba§inda Allah’a doneriz. Sufiler, bu gorii^ii benimseyerek Allah’in 
verdigi bilgiye gore davranmi§lardir. Bu bilgi, nebilerin, resullerin ve 
Allah ehlindcn bilgi sahiplcrinin biigisidir. Onlar, fikirlerini yerli yeri- 
nin di§ina ta§imami§lardir. §unu ogrenmi§lerdir: Fikrin kendi zanninca 
dogruyu idrakteki son hali, kanidarmi duyusal ve bedihi durumlara da- 
yandirmasidir. Fikir giicii, i§in ba§inda bazi hususlarda duyunun yanila- 
cagi hukmitnu verdigi gibi bedihileri de zcdeleyen hiikumler vcrmi§tir. 
Sonra, kar§i kanit getirmenin imkansizhgi nedeniyle, bedihileri ve du- 
yuyu kaynak saymaya yonelir. Halbuki biitiin bunlarda Allah’a donmek 
daha dogrudur. Allah, ‘Biitiin i$ler O’na doner ,1<s0 buyurur ki, bu da, Al- 
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lah’a donen i§lcr arasindadir. Allah’tan alinan bilginin di§inda (ger^ek) 
bilgi olmadigi gibi yainiz Allah, bilen ve ogretendir. Bilgisini O’ndan 
ogrenenin bilgisinc ku§ku giremcz. Biz, Allah’i taklit edenleriz. O’nun 
nezdinde olan ise ger^ekdr. Oyleyse biz, bizc bildirdigi konularda O’nu 
taklit ederken ‘bilen’ ismine, verdigi bilgide du$iince gu^lerini taklit 
edenlerden daha layigiz. Onlar, Allah’i bilme hakkmda siirekli gorii§ ay- 
riligi i^endedirler. Nebiler ise, 90k sayida olmalarina ve aradan asirlar 
ge^mesine ragmen, gdrii§ ayriligma dii§memi§lerdir. C^iinkii onlar, bil- 
giyi Allah’tan almi§tir. Allah ehli ve se^kinleri de boyiedir. Sonra gelen 
oncekini dogrular ve birbirlerini desteklerler. -Ba$ka bir kanit degil de- 
sadece bu durum bile yeterli olurdu ve bilgiyi onlardan aimak zorunlu 
sayilirdi. 


Bu tevhit bahsi, bir a^idan (Hak ile alem arasinda) ili^kiyi gerekti- 
rirken -ki Ebu Hamid ve bazi §eyhlerimiz gibi Allah ehlinden bir grup 
bunu belirtmi§tir- bir a^idan kar§ilikli ili§kiyi gerektirmez. Bunu da 
Ebu’l-Abbas el-Arif Siinhaci gibi bazi arkada^larimiz dile getirmi§, ge- 
nel olarak Allah ile insan arasindaki ili§kiyi reddetmi§lerdir. Benim var- 
digim ve daha once temellendirdigim esasa gore kabul ettigim goriiy, 
oncelikle Allah’i ve ba§kalarim bilmede Allah’i taklit etmek geregidir. 
Biz, kendisi hakkmdaki bilgimizde, bize aktardigi (bilgiye) gore hareket 
ederiz. Allah ili§kiden soz ederse, bize soyledigi yonden onu kabul ede- 
riz ve ili§ldnin baglamim a§madan onunla smirh kalinz. (Allah ile alem 
arasinda) ili§kinin olmadigmi belirtirse, Allah’in kaldirdigi noktada biz 
de onu kaldiririz ve bu siniri a^mayiz. Binaenaleyh hiikiim, bizc degil, 
Allah’a ait olur. Bu durumda ise siirekli isabet ederiz, yamlmayiz. Bu 
durum, nebileri hakkmda ‘konmmu§luk’, velileri hakkmda ise ‘muhafa- 
za’ diye ifade edilmi$tir. Bilgi Allah’tan alinmadigmda ise, ger^egi tut- 
turmak insana gore tesadiife bagliyken Hakka gore ama^lanm^tir. i§te 
bizim esas aldigimiz dii§iince budur. ‘O’nun benzeri (ke-mislihi) bir $ey 
yc/ktur ’ 161 ayetinde kef, (benzetme degil) ilave harf sayilirsa, ili§ki ve 
benzerligi ortadan kaldirir. Ayetin devami ise, ‘O i$iten ve gorendir 5161 

5eklindedir. Bu ise, kar§ilikli ili§kiyi ispadar. Ayet tektir, kelimeleri ise 

• • 

farklidir. Biz bu kamttan yiiz ^evirmeyiz. Oyleyse bu, en gii^lii kanittir. 
Bu, Hakki taklitte vardigimiz gbrii§, diinya ve ahirette kurtulu§un ve 
bilginin yoludur. Soz konusu yontem nebilerin, resullerin ve ilahilerden 
(metafizik^iler) feyzi kabul edenlerin yonremidir. Allah’tan Sana bir bil- 
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gi geldiginde, onu fikir terazisinin altina sokma ve aklimn o bilgiye ula- 
§acagi bir yol kabul etme, yoksa aninda helak olursun. (piinku ilahi bil- 
gi, terazi altina girmez. Qiinkii teraziyi koyan ilahi bilgidir. Onu koyan 
nasil onun hiikmii altina gircbilir ki> Vekil, kendisini vekil yapan iize- 
rinde hiikiim vermez. O, vekil edildigi kimseler iizerindc hiikiim verebi- 
lir. Bilgi akilla ^cli^ir. (^iinkii akil kayit iken bilgi alametten geqeklq- 
memi§tir. Bir §ey hakkmda en gii^lii alamct, o §eyin kendisidir. Ondan 
ba§ka hangi alamet olursa olsun, bize gore o alamette isabet, tesadiifi- 
dir. 

Kitaptaki yonteme gore, konuyla ilgili bu kadar a^iklama maksadi 
anlatmak i^in ycterlidir. ‘Allah dogruyu soyler ve dogru yola ula§tirir.’ 


VASIL 


Vitr, Tevhidin Bir Turiidiir 


Bilmehsin ki, Arap^a’da vitr, intikam talebi demekdr (talebii’s- 
se 3 r). Hakkin mutlak birligi, mudak birlikten intikam istedigi i<pn ‘vitir 3 
ile nitelendi. Mudak birlik, varhgiyla ikiyi ve sonsuz sayilari izhar eden 
Bir’e aitdr. Bu zuhur ile mudak birlik hiikmii ortadan kalkmca, Hakkm 
birligi, ortadan kaldirtlmi§ olan mudak birligin intikammi istemi§tir. 
Soz konusu birlik, varhgiyla ^oklugunteuhur ettigi bu Bir (Vahid) tara- 
findan ortadan kaldirilmi§tir. §imdi o birlik, birligi talep etmektedir ve 
bu talep nedeniyle Hakkm birligi, el-Vitr diye isimlendirildi. Bu bir 
(Vahid), onu savunacak birisini gorevlendirir. Bu ama^la arifi Hakkm 
diliyle (konqan) vekil olarak ayaga kaldirir ve arif §oyle der: Ey mudak 
birligin (ehadiyet) intikammi isteyen hakim! Mudak birlik ortadan 
kalkmami$tir. Senin (kendisinden intikam) talep ettigin bu §ey, ikiligi 
ya da ii^ii veya dordii vs. meydana getirmez. (^iinkii o, hakikatinin ge- 
rektirmedigi bir §eyi vermez. Bizc ikiyi vercn §ey, ikinin birligi, ii^ii ve- 
ren ii^iin birligi, dordii veren ise dordiin birligidir. Say liar sonsuza dek 
boyle gider. Boylelikle saydarm varliklari, bu birlikleriyle senin mudak 
birligini (ogrenmeye) delil edinir. O birlik (vahdaniyet), Sen’in i^in ve 
Sen’in ugruna cali§ti. C^iinkii bilirsin ki, sayilar alemde ilahi isimlerin et- 
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kisiylc ortaya 9ikar. (^iinkii onlar ^oktur ve 90k olmakla birlikte birlikle- 
ri ger9ekle§mi§tir. Bunun iizerine bu Bir, sayilarin (kendilerini ortaya 
9ikaran) isimlerin birligini dgrenmesini istemi§tir. Bu sayede AUah’in 
nezdinde bir 9okluk bulunabilecegi vehmi meydana gelmez. Bdylelikle, 
mudak birligi ve vahdeti ortadan kaldiran 9okluga kar§i duyulan kis- 
kan9hk ncdcniyle, her sayiya o sayinin birligini vermi§tir. Bdylelikle 
Mudak Bir, Bir’in mazeretini kabul ederek onun bu hususta 90k sayida- 
ki isimlerin birligini ger9elde§tirmede Hakkin mudak birligiyle 
ahlaklandigmi anlami§ur. el-Vitr ismi de, kiskan9hk ve gayret nedeniyle 
aym §ekilde hareket etmi§tir. ‘Allah tektir, teki sever.’ Allah izin verirse, 
gelecek boliimde 9oklugu bilmek ve ortak ko§mak konusu gelecekdr. 


VASIL 

el-Ferd Sadece Allah I^in Ge9erli Bir Isimdir 

el-Ferd, bu konuda ele ahnmasi gereken bir isimdir. Allah, yarattk- 
larindan farklila^masini saglayan ozcllik nedeniyle bu isme sahip olmu§- 
tur. Allah, bir olmasi bakimindan el-Ferd degildir. Qiinku Allah, kendi- 
si bakimindan bir (vahid), her §eyin birliginden farklila§an birligi nede¬ 
niyle de el-Ferd’dir. el-Ferd, Allah’tan ba§kasina ait olamaz. Qunkii 
ba§ka her §ey bir yonden birbirine ortaktir ve (ba§ka bir yonden) kendi 
birligiyle ayri§sa bile, ferd degildir. (^iinkii ortaklik, bunu engeller. Do- 
layisiyla el-Ferd ismi, ge^ekte ve sadece Allah’a verilebilir. Allah, her 
bakimdan ‘ferd’dir. (^iinkii diger varliklardaki gibi, Allah ^in ortaklik 
niteligi yoktur. Bu nedenle tammlar varliklara ait iken Allah tammla- 
namaz. O’nun mukabilinde bir benzer ya da zit yoktur. Boyle bir §ey- 
den Allah miinezzehtir! Allah’in biitiin isimieri ferdiyet sahibidir. C^iin- 
kii isimler de Allah 19in -ger9ek varlik degil- nispettir. Bdylelikle bir 
isim sonradan var olani gosterdiginde tanimlamrken aym isim ile Al- 
lah’i isimlendirdiginde, tammlanamaz. Bdylelikle lafiz simrlanirken gos- 
terdigi §ey simrlanmaz. Gosterdigi sonradan olmu§ bir §ey ise sinirlanir. 
Lafizdaki ortaklik nedeniyle manada ortaklik zorunlu degildir. (^iinkii 
lafiz sana aittir, ona degil! Sen lafizda ortaksin. Bu nedenle §oyle deni- 
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lir: ‘Lafiz ortaklik demektir.’ Dikkat ediniz! Ortak lafizlar, isim vermede 
ortaklik kabui etmez. Buna ornek olarak, ‘mu$teri’ ismini verebiliriz. 
Lafzi kullanan ins an tanimla yukiimlii tutulunca, ayrinti ortaya $ikar ve 
§oyle denilir: ‘Mii§teri derken neyi kastediyorsun? Gokteki Mu§teri yil- 
dizini mi, yoksa ali§ veri§ yapan insani mi?’ Tammladiginda ise her var- 
lik aym ismi ta§iyan ada§mdan ayri§ir. Oyleyse lafizda medluliin mahi- 
yeti yoktur. Aym §ekilde, Hak 19m es-Semi’ve cl-Basir dersin. O’nun 
bir eli, iki eli ya da eileri, gozleri, ayagi vardir. Aym §ey, Ailah’in kendi- 
sini isimlendirip aklin isim yapmayi mumkiin gormedigi her §ey i^in 
ge^erlidir. £iinkii akil boyle §eyleri sadece yaratiklarda bilir. 

§eriat ve ilahi nebevi haberler olmasaydi, (Allah hakkmda) bu lafiz¬ 
lar geimez ve akildan harcketle onlari Allah’a veremezdik. Bunun yeri- 
ne, te§bihi reddederek zatmi bilmedigimiz i^in, belirli bir anlami dile 
getirmezdik. C^unkli Allah, ‘O’nun benzeri bir $ey yoktur " 63 der. Yoksa 
aklin deliline gore te§bihi reddetmeyiz. Boylece Allah hakkmda hiikiim 
veren, O’nun sozii olur. Allah ile kar§ila$ip basiret ve gozlerimizden 
korliik perdesini kaldirdiginda, O’nunla boyle kar§ila§mak isteriz. Perde 
ya kayitsiz anlamda a^ilir veya biitiin yaratiklar hakkinda e§it ol^iide ve- 
ya derece derece olmak iizere a^ilabilecek kadar a^ilir. Ikinci durumda 
her $ahis, ba§kasina ait olmayan bir gormeyle farkhla^ir. Tevhit bahsin- 
dc (Allah ile alem arasindaki) kanplikli ili§kiyi benimscycnlerin di§mda- 
kilerde ke§f ge^erli degildir. Ba§ka bir ifadeyle, kar§ilikli ili§kiyi redde- 
denlere gore bu konuda kqf olamaz. (piinkii onlara gore tevhit (bilgi- 
si), sabit bir §ey degil, sadece bir nispettir. Nispetler ise, ke§f yoluyla id- 
rak edilemez. Onlar sadece delil yoluyla ogrenilebilir. Ke§f ise bir gor- 
medir ve gormek, gorulenin kendiliginde bulundugu niteliklere ili§ir. 
Acaba bu ilahi mertebede bir keyfiyet var midir, yok mudur? Delil, 

(ilahi mertebede) keyfiyeti reddeder. Burada O’nun kendi zatrnda bir 

♦ 

keyfiyete sahip olmadigini kastediyor ise, o zaman kc§f olamaz. Keyfi- 
yetinin bilinemeyecegini kastediyor ise, ‘akilla bilinemeyen bir keyfiyeti 
olmasi bakimindan’ bu keyfiyet ke§f ile ogrenilebilir. Bu durumda key¬ 
fiyet, (sadece) ke§f vesilesiyle ogrenilebilir. (^unkii aklin e§ya hakkindaki 
ara§tirma ve incelemcsindcn anlamlanni ogrendigi biitiin keyfiyetler Al¬ 
lah hakkmda imkansizdir. Bununla birlikte, anlamlarina olmasa da, 
isimlerine inanmak gerekir. Bu keyfiyetlere ornek olarak inmek, bera- 
berlik, yerlqmek, degi§tirmek, tereddiit, giilmek, §a§irmak, razi olmak, 
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ofkelenmek gibi lafizlan verebiliriz. Allah bu anlamlan misal mcrtcbe- 
sinde somutla§tirirsa -soz geli$i bilgiyi siit §eklinde somutla$tirmak gibi- 
bu, O’na kalmi§ bir i§tir. Bu durumda ke§f yoluyla bunlar ogrenilebilir. 
Aksi halde, higbir zaman onlarin bilgisine ula§ilamaz. Nebinin onlan 
nereden aldigi da bilinemez; haber olarak rrn, yoksa ke§f olarak mi al- 
mi§tir? Haber olarak almi§sa, (haber bize de ula§tigi 19in) e§itlik ger^ek- 
le§mi§tir. Ke§f yoluyla almi§sa, bu da, zikrettigimiz tarzdadir. ‘Allah 
hakki soyler ve dogruya ula§tinr.’ 


YUZ YETMIS UCUNCU BOLUM 


§irk -Ikilik- Makamimn Bilinmesi 


lsimlerde $irk belli 
Ke$f ehli ona dayanmi$tir 

Derler ki, ‘Rahman da nedir?’ deriz ki: 
O el-Ilah, el-Hakem ve el-Evvel’dir 

Allah ile arasinda bir jark yok 
Zat’a delil olmada 

lsimlerden dilek Rahman ile yapihr 
Soyleyenin ya da akledenin soztiyle 

$irk yerli yerinde ovulmutfur 
Bilenin veya bilmeyenin nezdinde 

Sirf varhktir O 

Hukmunde tereddut yoktur 0 imamm 

Ondan kinanmi 5 olan 

Batil olanin kendiliginde ispatladigidir 
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Allah Teala §oyle der: ‘ Ister Allah ister Rahman de, hangisiyk dua 
edersen et, en guzel isimler O’nundur ,’ 164 Bilmelisin ki, Allah zati baki- 
mrndan Vahid ve Ahad’dir. §oyle der: ‘En guzel isimler O’na aittir. Bun- 
larla O’na dua ediniz H6S Dua ettiginde, sana kimin kar§ihk verdigini og- 
renirsin: Kaqilik veren, zati bakimindan mi kar§ihk verir, yoksa ismin 
gerektirdigi nispet bakimindan mi kar§ilik verir? Soz konusu nispet za- 
nn aym degildir. Nispet ortadan kalkmi§ iken Allah sana kar§ilik ver- 
mez. Bunu ogrenince, bir hakikatteki pek 90k durumu da ogrenmi§ 
olursun. Dua esnasinda zat, bu nispetler olmaksizm, bu isimlerle bili- 
nemez. Nispetler isc, zat olmaksizm bilinemez. ‘Ey Alim’ dediginde, 
'Ey Kadir’ dedigindeki anlammdan farkli olarak, bu ismi ogrenirsin. 
Aym §ey ‘Ey Miirid’, ‘Ey Semi’, ‘Ey Basir’, ‘Ey §ekur’, ‘Ey Hayy\ ‘Ey 
Kayyum’, ‘Ey Gant’ gibi ilahi isimlerden birini zikrederken ge^erlidir. 
Bunlar 90k olsa da, isimlendirilen tektir. Ba§ka bir ifadeyle nispetlerin 
ili§kili oldugu kimse birdir. Oyleyse birdeki 9oklugu ancak boyle bilebi- 
lirsin. Her isim, zata delil olurken diger ilahi isme ortaktir. Bununla 
birlikte her ismin hakikatinin anlami, digerlerinin anlammdan ba§kadir. 
Yani, her isim (kendi anlamiyla) arkada§mdan farklila§irken isimlendiri- 
lenin zatma (delil olmada) ortaktirlar. Bu isimler, kendisiyle isimlendi- 
rilenden ba§kasma ait degildir. O halde ilahi isimler, bir a9idan miitera- 
dif iken bir a9idan birbirlerinden farkli ve bir a9idan benzerdir. Miite- 
radif isimler, Alim, Allam. Habir gibi isimlerdir. Zit olanlar ise, Kadir, 
Semi, Hayy, Miirid ve §ekur gibi isimlerdir. 


Alemi var etmedeki ortakhgin diger tarzma gelirsek, bu ortakhk, 
kudretin tesirini kabul i^in mumkiiniin istidadma baglidir. ^iinkii im- 


kansiz olan bunu kabul etmez. Mumkiiniin istidadi olmaksizm, kudrct 
tek ba§ma yaratici degil iken miimkiiniin istidadi da -ilahi kudret ol¬ 
maksizm- tek ba§ma var olamaz. Bu durum, biitiin miimkiinlere yayil- 
mi§tir. Bazi miimkiinlerde ozel bir ortakhk vardir. §oyle ki: Arazi var 
etmek istediginde, ilahi iktidar ve irade belirh bir arazi tahsis etmek ^in 
zorunludur. Onu bilmek de gerekir ki, tahsis etmek 19m kendisini 
ama9lami§ olsun. Oyleyse yaratih§i kabul etmek i9in, irade edilen §eyin 
istidadi da gereklidir. Arazm var edilmesinin ger9eklqmesi i9in bir yer 
de olmalidir, ^tinkii araz, tek ba§ina var olamaz, kendinde var olacagi 
bir yer olmalidir. Bu yer ise, arazm bulunmasini kabul edecek istidada 
sahip olmahdir. Biitiin bunlar, fiildeki ortaklik tarzlaridir. Bu boliimde, 
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ilahi i§lerde kastedilen ortaklik ve ^okiugun anlarm budur. Burasi, ima 
ettigimiz esaslardan fazlasini kaldirmaz. 


Konuyu §oyle ozedeyebiliriz: Boliinebilir hi^bir §eyde birlik (ve 
birlenme) bulunamaz. Boliinebilir en genel §ey bilinendir. Bilinenler, 
bir a<pdan ii$ kisma aynlir: Zorunlu, miimkiin ve imkansiz. Bundan 
sonra zikredecegimiz mevcut veya madum veya ba$ka her §ey, boliine- 
bilirdir. Oyleyse zikredilen ya da bilinen herhangi bir §eyde birlik nere- 
dedir? O halde sadece ‘Allah’ diye isimlendirilen belirli bir bilinende 
‘^oldugun birligi’ olabilir. Bunu yaparken de ‘Allah §oyle veya boyle 
olmalidir’ diyerek uluhiyetin kendisiyle sahih olabilecegi ozellikleri zik- 
redersin. Bu durumda, Allah’a ve biitiin bu niteliklerine bankas 1 ortak 
olamaz. Boyle diyen bir insan ‘bir’ derken, hakikatin birligiyle birlikce 
toplamm (niteliklerin) birligini dile getirir. ‘Allah hakki soyler ve dog- 
ruya ulaftirir.’ 




YUZ YETMI§ DORDUNCU BOLUM 

Sefer Makaminin Bilinmesi ve Sirlari 

, f 

Seferler, korku ve gekinmenin delili 
Haberle yaz gevirmede, drfboyledir 

Mahallenin genglerinin yolculuk yaptigim goriince 
Sen -ki diyetin bundandir- gekinceli ol 

Bu nedenle mumkuriler asillari iizerindedir deriz 
Onlarin suretlerinin hakikati yoktur 

Hulul diyerek yok saytna onlari 

Bazen onlar iginyaratma suretlerde gergekle$ir 

Allah Teala, ehlini nitelerken ‘seyahat edenler’ diye buyurdu. Seya- 
hat, ibret aimak ve Allah’a yakla§mak amaciyla yeryiiziinde dola§maktir. 



Yiiz Dokuzuncu Kisim 93 


Bunun nedeni, yaratilmi§larla iinsiyctin ^'crdigi vah§ct (yalmzlik) hali- 
dir. 

Bilmelisin ki, Allah ehli yeryiiziinde dola§mayi, yoksulluga bag- 
lanmayi, deniz kenarlarunda ya^amayi, hcmcinsleri olan insanlarla iinsi- 
yet hali kendilerine egemen olunca istemi^tir. Goriinii§te insanlarla ili§- 
ki, bir iinsiyet olsa bile, seyahate 91kmak isteyenin farkina varmadigi 
yonden batinda bir vah§ct halidir. Scyahati isteyen insan, kendisini vah- 
§etin seyahate ^agirdigini bilemez. Bunu ancak seyahatin ortaya $ikar- 
digi sonu^lardan sonra ogrenebilir. §oyle ki: Allah insani -ki Adem’dir- 
ve biitiin halifeleri, suredne gore yaratmi$, kendine bcnzemeyi olum- 
suzlayarak ‘O’nun benzeri bir $ey yoktur ’' 66 diye buyurmu^tur. Bu hakikat 
insana da yayilmi§tir. Insan Allah’a yonelip tovbe etdginde, bu merte- 
bede -benzersizlik mertebesi- nefsi aydinlanir. Hemcinslerini gordii- 
giinde ise, benzerinin bulunmasina kar§i gayrete gelir. Insanin gayreti, 
kendisinden ba§kasina ilahligin nispet edilmesine kar§i Hakkin duydugu 
kiskan^liga benzer. Bu nedenle insan, yaratiklardan uzakla$arak benzer- 
lerinden ayrilmak ister. Boylece sadece kendisini sadece zatiyla iinsiyet 
edip benzerlerini gormekten uzakla§acagi bo§ alanlara, daglara, vadi 19- 
lerine atar ki ‘seyahat’ denilen §ey budur. Bu seyahat, onu maksadina 
ula§tirir ve kendi zatiyla iinsiyet eder. Bu hal, ‘O gun mulk kimindir ?’ 167 
ayetinde belirtilen makama benzemektir. (^iinkii o giin ilahlik iddia 
cdccck bir iddiaci kalmadigi gibi bu insarnn i^inde bulundugu yoksul- 
luk halinde de vah§ilerden ba§ka hemcinsi olan ‘insan’ adiyla isimlene- 
cek kimse de kalmami§tir. Vah§iler ve hemcinsi olmayanlar ise, Allah’in 
kar§ismda alcm gibidir. Bu nedenle, yani zikrettigimiz durumu ortaya 
9ikaran nedenle yolculuga 91kmak istemi§ti. §ibli, bir soziinde buna i§a- 
ret eder. Yaninda geceledigi arkada§iyla sohbet etmek istemi§, arkada§i 
ona §6yle demi§: ‘Kalk da ibadet edelim.’ Bunun iizerine §ibli §oyle 

kar§ilik vermi§: ‘Ortak var iken ibadet olmaz. Rablik de ortaklikla ola- 

* * 

maz.’ Insan, iizerinde yaratildigi suretin giicii nedeniyle, diger yaratikla- 
rin di§inda hemcinsi olan insanlardan ka9mak istemi§tir. Insan tiiriin- 

I 

den ba§ka h^bir yaratilmi§, ilahlik iddiasinda bulunmami§tir. Bu ne- 

y 4 

denle seyahat eden insan, benzerini gormemek istemi§tir. I§te yolculuk 
makaminm csasi budur. 

Fikir gucuyle akledilirlerde ve bilgi ve marifet mertebelerinde sefer 
etmeye gclirsek, o konu -Allah izin verirse- kitabm ba§ka bir yerinde. 
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bundan sonra gelecek halier boliimiinde ele alinacaknr. I§te bu, Allah 
ehlinden se^kinlerin seyahatidir. Genelin seyahatine gelirsek, oniarm se- 
yahatlerinin nedeni §u ayettir: 'Ey iman edenler! Arzun geni$tir, sadece 
bana ibadet edin. ,m Onlar da Allah’in arzinin ne oldugunu dti§unerek 
§oyle demi§lerdir: ‘Allah’tan ba§kasinm miilkiyetinde olmayip imardan 
azak ve Ailah’a ortak ko§ulmayan her olu toprak, (ayette) Allah’a ozgii 
kilinan ve O’na izafe edilen yerdir. Yerle§ebilir durumdaki bir yere ise 
insanlar ula§abilir, orayi canlandinrlar ve oraya sahip olurlar. Halbuki 
umrandan uzak yerler ise, boyle bir ihtimalden uzaktir. Bunun iizcrine 
§oyle demi^lerdir: ‘Allah’in bize o yerde ibadeti emretmesinin nedeni, 

orada ozel bir nitelik bulunmasidir. Oradaki yegane nitelik ise, Al- 

• • 

lah’tan ba§kasina ait nefesin bulunmayi§idir. Oyleyse bu yerlerde Rah- 
man’in nefesi bulunur. insan boyle bir yerde Rabbine ibadet ederse, 
(insanlarin ya.pdigi) umranda kar$ila.$tigi vah§et halinden kurtulur ve 
iinsiyet elde eder. Bunun yarn sira, kalbinde ve yalmzliginda bir haz ve 
ho§luk bulur. Butiin bunlar, Rahman’in nefesinin sonucudur. Bu nefes 
vasitasiyla Allah, mii§terek topraklarda insanin kar§ila§tigi gam, tasa ve 
gii^liikten onu kurtarir. Allah ehlinin genelini seyahate sevk eden neden 
budur. 

Onlar, bu olii yerde o yerin sahibine layik ozellikleri ara§tirmaya 
^agiran bir takim ayetler, sirlar ve ibretler goriir. Allah, bu ilimlerin 
nurlanyla kalplerini aydinlatirken ayetlerini ara§tirmada kalplerini a^ar. 
Bunlar, kendisine yoneldikleri zatin -ki Allah’tir- biiyiiklugiinu gosteren 
alametlerdir. Bunu ise, ‘Kulunu geceleyin yuruten Allah munezzehtir ,lf,v 
ayetiyle Peygamber’den tevarus ederler. Ayetin devammda §oyle deni- 
lir: '’Ayetlerimizi gostermek amaciyla n7 ° Allah, Peygamber’ini isramn var- 
digi son noktaya kadar goklerde yiikseltmi§, Peygamber de Allah’m 
onun i$in takdir ettigi yiice menzillere ula§mi§, Allah hakkindaki bilgi- 
sini artiran ayetler kendisine g6stcrilmi§tir. Bu nedenle ayetin devamm¬ 
da c 0 i$itendir , ‘ 7 ' -kendisine soyleneni- c g 6 rendir >m -gordiigii 
ifadesine biti§mi§tir. Allah’in seyahat eden kullari, O’nun ayederini ve 
harikulade olaylari gbriirler. Bunlar oniarm imanlarmi, Allah’i ve O’nun 
niteliklerini bilmedeki gu^lerini artinr. Allah’m kullarina olan merha- 
metini ve §efkatini gbriirler. Yal^in bir dagin zirvesini goriince, him- 
mederin yiiksekligini hatirlarlar. Bu himmedcr sayesinde Allah’tan en 
iyisini istemi§lerdir. Oniarm istedigi §ey -ba^kasiyla ilgilenmekten $eki- 
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nerek- hemcinslerinden yalnizken O’nunla kalmaktir. Bir vadi i^inde ya 
da kuytu bir ko§edeyken, kulluklarini ve Yaraticilarinin otoritesi ve bas- 
kisi altinda ezilmelerini hatirlarlar. Boylelikle kendiliklerinde zelillqirler 
ve degerlerini ogrenirler. Bunun yarn sira, ula§tiklari yuksekligin -hak 
edi§ §eklinde degil- Allah’in inayctiyle ger^ekle^tigini bgrenirler. Deniz 
kenanndayken, deniz sayesinde Ailah’in biigisinin geni§ligini, biiyiikluk 
ve rahmetinin enginligini hatirlarlar. Bu buyiiklukle birlikte, denizde 
dalgalarin ^arpi^masindan olu^an riizgarlan ve dalgalann birbirine gir- 
mesini goriirler. Bu durum onlara Hakkin mertebesinde ilahi isimlerin 
birbiriyle ^ati^masim ve ilgili olduklari hususlarda i$ i^e girmelerini ha- 
tirlatir. Ornek olarak, el-Muntalcim, Seriu’l-hisab ve §edidu’l-ikab gibi 
giinahkarin giinahiyla ilgili isimleri verebiliriz. Bu isimlerin kar§isinda 
ise cl-Gaffar, el-Afuvv, Muhsin vb. isimler gelir. isimler, giinahkar hak- 
kinda birbirinin kar§isma yerle§ir. Ilahi tereddiit de bdyledir. Onlar, bu 
durumu denizin d algal am§inda hatirlar ve bu durum onlarin i^lerinde 
ilahi ilimleri a^ar. Soz konusu ilimlere ancak seyahaderi esnasmda bu 
denizi gbriirken ula§abilirler. Boylelikle Allah’i ve mertebesini yiicelt- 
meleri ve tazimleri artar. 

Bunun yam sira, vah§i hayvanlarm kendileriyle iinsiyet etmesi ve 
onlara yonelmesi gibi harikulade olaylar da ger^eklqir. Bu baglamda 
bir kismiyla hayvanlar dilleriyle konu§urken bir kismi onlarin konu§ma- 
sini anlar ve hangi tur ibadeti ycrine getirdiklerini bilir. Bu durum ise, 
Allah ehlinin Rabbine itaatteki hirs ve gayretini peki§tirir. Sufiierin ki- 
taplarinda bu konuda pek 90k hikaye vardir. Bu kitabimiz marifet ve 
sirlara adanmami§ olsaydi, o hikayelerin i^ in den seyahatimizde bu 
grupla kar§ila§mamiz esnasmda bizzat gordiiklerimizi aktanr, onlarda 
gordiigumiiz sirlari zikrederdik. 

Bu bbliimde maksadinuzi anlatmak i<pn bu kadar a<pklama ycterli- 
dir. Allah izin verirse, bundan sonra yolcu, salik ve yolu zikrederken se- 

4 

fer ve mertebeleri bahsinden soz edecegiz. ‘Allah dilediklerini hakikate 
ve dogru yola ula§tirir.’ 
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YUZ YETMi§ BE§iNCi BOLUM 

Seferin Terki Makami 


Varhklan sakin bir yapmayasin 
Ayet ve sureler onlari sana zihrederken: 

Der ki ‘sen benim feulumsun ve ilah Ben’im’ 

Sizde ne varhgimiz rie eserirniz var 

AJiah Teala §oyle der: ‘O bize mukame (asd oturulacak yurt, cennet) 
diyarim ihsanmdan vermi$tir. Orada bize yorgunluk veya sikinti ulapnaz*'™ 

9 t 

Ba§ka bir ayette §oyle der: ‘Her nerede iseniz, O sizinle birliktedir.’ 17 * Me- 
safeleri a§mak yorgunlugu artirir, hatta ozel olarak yorgunluk demektir. 
Beni harekete ge^iren §ey O’nu taleptir. O’nu yolculuktaki gayem ve 
maksadim edinmcseydim, yolculuga ^lkmazdim. Allah ise, yer degi§ti- 
rirken benimle birlikte oldugunu bana bildirdigi gibi yerimde dururken 
de benimle birlikte oldugunu bildirdi. Her §eyde O’na ait bir yon (ve 
yiiz) vardir. Oyleyse n^in hareket edcyim ki? O halde O’nu bulmak 
i$in hareket, dururken O’nu bulamamamin kanitidir. Ben ikamet eder- 
ken O’nun yiiziinu ararim. Onu ikametim esnasinda buldugumda ise, 
Ay menzillerinden biri olurum. Bu durumda -yola 9ikan ve konaldayan 
olmadan-, maksat haline gelirim. isimler beni arar, ben onlari talep et- 
mem. Nurlar bana yonclir, ben onlara yonelmem. Ben, hakkinda hare¬ 
ket ve intikalin caiz olmadigi kimsenm kar§isinda durdum. Sefere 9ikan 
insan, ‘Rabbimiz her gece yakin semaya iner’ hadisiyle hareket ederken 
ikameti yegleyen ise, ‘Rahman Ar$ ustiine istiva etti ’ 175 ayetiyle hareket 
eder. Durmak, hareketten daha iistiindur. (^iinkii kula, kaderin aki§i ile 
Allah’in gecc vc giindiizde kendisine getirecegi §eylcrin altinda durmasi 
emredildi. Allah kadere ko§anlan (intihar eden) kinarken §oyle der: 
‘Kulum kendisi hakkinda beni ge9ti, ona cenneti haram kildim.’ Ko§u§- 
turma bir harekettir. Allah’in bize ‘Onu vekil edinin” 74 diye buyurmasi 
durmamiz i9indir. Bu durumda kulunun i§inde tasarruf eden Allah 
olur. Allah ise, kar§ila§tigi her §cydc hakkinda takdir cttiklerini kuluna 
ula§tirir. Kulun hakkinda takdir edilen i§ sefer ve yer degi§tirme ise, 
Hak onu yerinde dururken ilahi ilgi oturaginda ta^itir. Boylece yorucu 
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harekete tanik olmadan rahat ve hizmet edilen bir §ekilde ta§imr. Seferi 
terk eden, -hakkinda sefer takdir edilmi§ ise- boyle sefer eder. Her iki 
hali de tecriibe ettik ve -insanrn halleri her nefes degi§se bile- durmamn 
hareketten iistiin oldugunu gordiik. Durmak, marifetin gii^lii oldugunu 
gosterir. Kul hakkinda ger$ekle§en bu intikal ise, zorunludur. Oyleyse 
bu, ^ekici bir yoldur. Bu yolda (hem) siiluk edilir hem edilmez. Bir in- 
san (Hakkin tasarrufuyla degil de) kendi ba§ina hareket ederse, bu yer 
degiftirmeler sadece yorgunlugunu artirir, aciyi ve me§akkati one $eker. 
Halbuki kul adina takdir edilen rizik ve ecel gibi §eyler ona gelmese bi¬ 
le, kul mutlaka onlara gidcr. 

I 

Gozden kaybolmayan kimse ign 

Bir gun bile hasretten gkayetin manasiyok! 

Durmak mii§ahedeyi, hareket yoksunlugu gosterir. Insana emredi- 
len hareket ise ba§kadir. Qiinkii sen, O’nu ararken hareket edersin. Oy¬ 
leyse sen, (O’nu) yitirmi§sin demektir. Onu aramazsan, bu kez hiisrana 
ugrarsin. Her durumda durmak, bu durma makamindaki hareketten 
iistundiir. Sen ise, Allah vasitasiyla hareket etmek makammdasin. Allah 
kar§isinda Allah ile durmak, (salikin i^inde bulundugu hal anlamindaki) 
vaktin rahat olmasi i$in uygundur. C^iinkii durmak esnasinda O’nu yi- 
tirmi§ olsan bile duyulur harekette -kiyaslanamayacak ol9ude- O’nu yi- 
tirmi§sindir. c Cahillerden olma nT7 ve * sabret! Sabrin Allah iledir. ,l7S 

ilahi isimierin sana gelmesi ve Hakkin sana inmesi, durmanm de- 
gerinin bir yoniidur. (^iinkii O’na dogru hareket ederken O’nu simrlar- 
sin. O’nun kar§isinda durursan, O’na ibadet etmi§ olursun. O’na dogru 
hareket, O’nu bilmemek iken kar§isinda durmak O’nu bilmektir. Allah 
Teala Peygamber’ini O’nu gorsiin diye yiiriitmedi. Allah onu, ‘ Goklerin 
ve yerin yaratiltp insamn yaratihgndan daha buyuktur 5179 ayetinde belirtil- 
digi gibi ayetlerini gostermek iizere yiiruttii. O halde seferi terki iistiin 
sayan, hi<; ku§kusuz, dogru dii§unmii§, -zikreden ile oturdugunda- ha- 
berin kendisine yonclmi§tir. Zaten nereye gidecektir ki? Boylece yolcu- 
lugu ve onu terki a^iklami^ oldum. Sen de senin ii^in takdir edilene gore 
davran. ‘Allah hakki soyler ve dogru yola ula^tirir.’ 
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YUZ YETMI§ ALTINCI BOLUM 


Sufilerin Oliim Esnasindaki Hallerini Ogrenmek 


S&filerin oliim gelirken halleri var 

Turlu tiirlii, birbirine benzer halier 

Bir hismi isimlerin onu talebini goriir 
Bir kismi melekleri goriir 

Halleri ise vecdde farkli farkhdir 
0 hakikatleri verir, tafsil ise icmaldir (ozet) 

Bir kismi elginin ona hediyeler getirdigini goriir 
Elfiler ise amellerdir 

Bir kismi tenzihin onu aradigim goriir 
Ona gore te$bih saptirmadir 

Hepsi mutlu, hakikat bir! 

Onlarin ebedilik cennetlerinde me$guliyetleri var 

l$te bu, gercektir ve ona bedel arama 
O ku$kunun bulunmadigi dogrudur 


Peygamber §oyle der: ‘Ki§i ya§adigi gibi oliir, oldiigii gibi diriltilir. 5 
Allah ise §byle der: ‘Sendeti perdeni kaldirdik, artik bugiin gdziin keskin- 
dir.’ 180 Kastcdilen oliim anidir. Ba§ka bir ifadeyle insan oliim esnasinda 
Allah ehline yakin geldigindeki -ki onlar Rablerine ibadet edenlerdir- 
bzel hallerinde oldugu gibi kendi durumunu goriir. Allah Peygam- 
ber’ine jjoyle der: c Sana yakin gelene kadar, Rabbine ibadet et' m Kastedi- 
len oliimdiir, ^iinkii oliim, kesin olarak ger$ekle§ecektir. Hiijbir canh 
buna kar^i ^ikamaz. Gorii§ ayriligi, onun mahiyetinde olabilir. §air §oy- 
le der: 


Oliimden ($ecb) ba$ka her konuda gorii$ ayriligi vardir 
Oliimdeki gorii$ ayriligi ise mahiyetinde olur ancak! 
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‘§ecb- oliim demektir. Oliim gelince, hig ku§kusuz, on iki suretin 
ya hepsini veya bir kismini gormek gerekir ki, bu durum zorunludur. 
On iki suret, amelinin sureti, bilgisinin sureti, inancinin sureti, maka- 
minin sureti, halinin sureti, Peygamber’inin sureti, melcgin sureti, fiil 


isimlerinden bir ismin, sifat isimlerinden bir ismin ve niteiik isimlerin- 
den birinin sureti, tenzih isimlerinden birinin sureti ve zat isimlerinden 
birinin suretidir. En uygunu, biitiin bu surederin -‘sad’ harfiyle degil- 
‘sin’ harfiyle olmasidir. (^iinkii bunlar, manalarin menzilleridir. Manalar 
somutla§inca ve §ekil ve miktarlarla ortaya gikinca surederde tasawur 
edilirler. Qiinkii gormek, gozle gergekle§tigi gibi mertebe ise mertebe 
de berzahi-hayali durumla hiikiim verir. O halde manalarin intikal ettigi 
yerde oliim ve uyku birdir. 


Bazi insanlar igin oliirken ameli goziikiir. Ameli, sahibinin kendisi- 
ni yaptigi siis ve giizellik olgiisiince ortaya gikar. Amelini kendisine be- 
lirtildigi §ekiide tamamlayip ameli 2edeleyecek tarzda higbir yonii eksik 
olmazsa, en giizel ve tarn surette meydana gelir. Ameli zahiri ve batini 
unsurlariyla tamamlanmi§ ise, bu §ekilde (kendisine goziikiir). Batini 
unsurlari, namaz kilarken sahibinin kalbinde ve kiblesinde huzur ve 
Rabbi mu§ahedenin bulunmasidir. Her me§ru amel namaz sayihr. Bu 
nedenle Hz. Peygajnber, kutsi hadiste Allah’tan §oyle aktanr: Kiyamct 
giinii Allah §oyle der: ‘Bakimz kulumun namazina, tarn midir, eksik 
midir?’ Tam ise lehine tarn olarak yazilir. Eksik ise §oyle der: ‘Baloniz, 
nafilesi var mi?’ Varsa, der ki: ‘Kulumun farzini nafilesinden tamamla- 
yiniz.’ Sonra ameller bu §ekilde ele almir. 


Amel, amel sahibinin zatindan ba§ka ise -ornek olarak zekat ver- 
meyen, almasi yasaklanmi^ bir §eyi gasp edeni verebiliriz-, bu mal, o 
kulun amelinin iyi veya kotii suretini giyer. Suret kotii ise, zekat verme- 
yen, ayette denildigi gibi, onun boynuna baglanir. ‘ Yaptiklari cimrilik 
kiyamet gunu boyunlarina gegrihr .’’ 182 Hz. Peygambcr dc zekat vermeyen 
insan hakkinda mahnm bir yilan haline geleceginden soz etmi§tir. Sonra 
bu mal zekat vermeyen insana §oyle der: ‘Ben senin hazinenim. Sonra 
da boynuna doianir.’ Hazine, kulun maldaki amelindendir. Aym §ey, 
iyiligi kendilerine ddnen amellerinde veya zadarindan ba§kasinda tasar- 
ruf ettiklerindeki comerdiklerinde Allah’m salih kullan igin soz konusu* 
dur. Biitiin buniann belirtilerini oliim esnasmda goriirler. Bu da, ‘Onla- 
ra ujuhlarda ve nefslerinde ayetlerimizi gosterecegiz"** ayetine dahildir. 
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Burasi, insanin amclinin bir yoniinii gorecegi yerlerdendir. Boylelikle 
salih kill, olum esnasinda ruhu i^in iizerinde yiiriitiildiigii Burak mesa- 
besindeki iyi amelini gdriir. Burak o tcmiz ruhu yiiksek derecelere 91- 
kartir. Artik o, illiyym’c ula§ir. (^unkii Allah’in kullari amellerinde dere- 
ce derecedir. Bir kismi giizelde, bir kismi daha giizelde, bir kismi iyide 
bir kismi da daha iyidedir. 


Bir kismrna oliim esnasmda ilahi mertebeyle ilgili bilgisi tecelli 
eder. Bunlar iki tiir insandir: Birincisi, Allah hakkindaki bilgisini nazar 
(teorik inceleme) ve istidlalden almi§tir. Digeri ise, Allah hakkindaki 
bilgisini ke§ften almi§tir. Ke§f bilgisi tecellide daha tarn ve iyidir. (JXm- 
kii ke§f ve bilginin elde edili§i, takvadan ve salih amelden kazamlmi§tir. 
Bu durum, c Allah’tan takva edin (korkun), O size ogretir ,m ayetinde dile 
getirilir. Bu bilgi oliim esnasinda giizel bir surette ya da dleni ^evrelc- 
yen bir 151k §eklinde gdziikiir, insan da sevinir. Bilgiyi kazamrken nefsa- 
ni bir iddia insana etmi§ olabilir. Boyle bir insanm ameli, bilgiyi edinir- 
ken iddiamn e§lik etmedigi -aksine bilgiyi ilahi bir ihsan, bagi§ ve liituf 
saymi§ti- ki§inin amelinden daha a§agida giizel bir surette goriiniir. 
Ikinci ki§i ise, bilgiyi elde ederken kendine ait bir ^aba gormeyip ame- 
lindcn habcrsiz olanlardandir. Boylelikle amelinde vasitadir. Boyle bir 

insan, (amelde kendisini) sanat^mm kullandigi ara$ gibi sayar. Amel, 

• « 

sanat^iya nispet edilir, alete degil! Ovgii de -alete degil- onu kullanana 
gider. Aym §ey ilahi ilimleri elde ederken Allah’m kullarmdan bir kismi 
adina ger^ekle^ir. Boylelikle bilgi ve inancin sureti, son derece giizel bir 
§ekilde ortaya ^lkar. 


Bir kismi ise bilgisi olmayan inan^ sahipleridir. Fakat soz konusu 
insanm inanci, i§in kendiliginde bulundugu duruma uygundur. Bu ki§i, 
Allah hakkmda bilenin inandigi §ekilde inamr. Fakat bu, Allah’i bilen- 
lerden birini taklit ederek ger<;ekle§mi§tir. Fakat onun da inandigim ta- 
hayyiil etmesi gerekir, ^iinkii inancini hayalden soyudamasi miimkiin 
degildir. O ise, §imdi oliim anmdadir ve oliim aninin dogru hayal -ki 
ku§ku kendisine ula§amaz- mertebesine ula§ma imkam vardir. Dogru 

4 

hayal, insanda dimagin oniindeki gii^ degildir. Aksine o, tipki Cebra- 
il’in Dihye suretinde gdzukmesi gibi, di§tan gelen bir hayaldir. Bu mer- 
tebe ger^ek, dogru ve bagimsiz miistakil bir mertebe oldugu gibi mana- 
lara ve ruhlara elbise giydiren bedeni suretlere sahiptir. Boylelikle onun 
derecesi, o makamdan inandigi §eye gore ger^ekle^ir. Kul makam sahi- 
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biyse, hi^ ku^kusuz, nurani ruhlar derecesine katilir, ^iinkii onlar Al- 
lah’rn haklannda ‘ Her birimizin belli bir makami vardir ms dedikleridir. 
Boylelikle onun makami bir surette ortaya $ikar. Kendisi de o makama 
-tipki valinin valiligine yerle§mesi gibi- yerle§ir. Bu durumda ise maka- 
mina gore orada biilunur. Blitiin bunlar, diinya hayatinm miijdeleridir. 
Allah onlar hakkmda §oyle der: £ Onlar man eden ve takva sahibi olanlar- 
dir. Dunya hayatinda onlar i(in mujdeler vardir .’ 186 


Can 9eki§me amnda ki§i hal sahibiyse, ona Allah’tan bir hal doner 
ve bu haldeyken can verir. Bu durum, hal sahibine aittir. Allah’tan ona 
gelen §ey onun i^in bir hil’at -valilik gibi bir makam degil- gibidir. Onu 
giyinir ve o halin durumuna gore onunla siislenir. Bu hal onun konu- 
munu gosterir. Bazen hal kendiliginden olabilirken bazen onceden ya- 
pilan bir amelden meydana gelir ve bunlarin arasmda fark vardir. Bu- 
nunla birlikte hal her durumda vehbidir. Fakat insanlar iki kisimdir: Bir 
kismi onceden hizmet ederek kendisine giydirileni hak eder. Bir kismi 
onceden hizmet etmemi§tir. Boylelikle ona doniik ihsan ve inayet daha 
agiktir, ^iinkii onun halinin belli bir sebebi yoktur. Bununla birlikte bu- 
tiin halier vehbi, makamlar ise peygamberlerin hak edi§idir. 


Bazi insanlara can $eki§irken varis oldugu -$iinkii alimler nebilerin 

varisleridir- peygamber goziikiir. Soz geli§i can <;eki§irken Hz. Isa’yi ve- 

« 

ya Hz. Musa’yi veya Hz. Ibrahim’i veya Hz. Muhammed’i veya her- 
hangi bir nebiyi goriir. Bir kismi geldiginde sevinerek -^unkii biitiin 
peygamberler, mudu insanlardir- peygamberin admi soyler. Can $eki- 
$irken ‘Isa’ der veya onu Allah’in isimlendirdigi gibi ‘Mesih’ adiyla zik- 
reder. Bu, daha yaygin isimdir. Orada bulunanlar ise, velinin boyle bir 
kelimeyi telafFuz ettiklerini goriip kotii zanda bulunarak oliim esnasinda 
Hristiyan oldugunu ve Islam’dan ^iktigmi zanneder. Ya da Musa’yi ve¬ 
ya ben-i israil’den bir nebinin adini soyler. Yanmdakiler ise, adam i^in 
‘yahudi oldu’ derler. Halbuki o, Allah nezdinde mudularin en mudula- 
rindandir. Boyle bir mii$ahedeyi siradan insanlar anlamaz. Onu ke§f sa¬ 
hibi Allah ehli bilebilir. Gergi soz konusu insan, iginde bulundugu bu 
hali Hz. Muhammed’in dininden elde etmi§tir, fakat onceki bir nebiye 
ait bu ortak hale varistir. l Onlar kendilerine hidayet ettigi kimselerdir, on- 
larin hidayetlerine uyulur ni? ayetinde dile getirilen husus budur. Suret 
ortak olunca Hak, bu insana soz konusu (duruma ait) sureti o nitelik 
sahibi peygamberde gosterir. Bu nitelik soz konusu peygambere aittir 
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ve Hz. Muhammed de onda ortaktir. Ornek olarak, ‘Beni hatirlamak i(in 
namaz ki !’ 1K!i ayetini verebiliriz. Peygamberin goriinmesinin gayesi, bu 
§ahsin varis oldugu peygamberin ba§ka birinin varis oldugu pcygam- 
berden ayri§masini saglamaktir. Varis olunan diger peygamber Mu- 
hammed’in suretinde goriinseydi, diger nebi ve meleklerden ayri olarak 
sadece kendisine ozgii hususlarda Hz. Muhammed’e varis olan §ahis i§i 
kari§tinrdi. 


Bir kismina oliim esnasmda makamda ortak oldugu melegin sureti 
goriiniir. Bu baglamda meleklerin bir kismi, ‘saf duranlar’, bir kismi 
‘tcspih cdenlcr’, bir kismi ‘okuyanlardir.’ Meleklerin simflari makamla- 
rma gore degi§ir. Boylelikle ki$iyle aym makama sahip olan melek, 
onunla sohbet ve oturmak iizere iner. Ba§ka bir ifadeyle melegi indirten 
§ey aradaki ili§kidir. Bazen can 9eki§en insan melegi adiyla zikreder. Bu 
esnada melege onem gosterdigi, yiiziinde bir sevin^, rahatlama ve mut- 
luluk goriiliir. Biz can 9eki§me esnasmda sadece kan§tirmalari soz ko- 
nusu olmayan velilerin hallerini betimledik. Yoksa miiminlerin geneli- 
nin hallerini zikretmiyoruz, ^iinkii o konu ayn bir tecriibeyi (gerekti- 
rir). Velilerde ozcllikle zikrettigimiz bu halier ger^ekle^ir. Bu nedenle, 
siradan insanlarm can <;eki§me esnasmda kaqila^tiklari ve goriilmesi is- 

tenmeyen ve yiiziin sararmasi gibi durumlarla ilgilenmedik. Bunlar, 

* 

amacimizin di§mdadir. Boyle bir hal genellikle Allah ehlinde goriinmez. 
Onlar, boyle bir halle kar§ila§irsa, gdrdiiklerini bilenlerdir. 


Bir kisminda can ^cki^me esnasmda diistur edindigi ilahi isim tecel- 
li eder. Bu isim, fiil isimlerinden ise can 9eki$me halindeki insan o isim 

* s 

kar§isindaki davram§ina gore hareket eder. Ornek olarak var eden an- 
lammda el-Halik, el-Bari, el-Musawir, er-Rezzak, el-Muhyi gibi bir fiili 
gerektiren isimleri verebiliriz. Boylelikle ki§i, o ismi en giizel surette 
goriir ve ona §oyle der: ‘Allah sana merhamet etsin, sen kimsin? Isim 
‘Ben senin diisturunum’ der. Diisturlar, elinizdeki kitabm ‘Kutuplarm 
halleri’ bbliimiinde, daha sonra gelecektir. Diistur edindigi isim, her- 
hangi bir kemal niteligini gerektiren isim olabilir. el-Hayy, el-Alim, el- 
Kadir, es-Scmi’, el-Basir ve cl-Miirid isimlcrini ornek verebiliriz. Biitiin 
bunlar, murakabe ve haya isimleridir. Oliim aninda (bu isimler kar§i- 
smda) onlar, zikir yaparken diinyevi ama9lardan (hangi o^iide) arinmi§ 
olduklari halde bulunurlar. O ama9lar be§eri yaratili^a ycrlc§ip insanrn 
kendilerinden ayrilmasmm miimkiin olmadigi §eylerdir. Bu ama9lardan 
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kurtulmanin yeganc ilaci, arizi olan ya da olmayan her varltkta Hakkin 
yiiziinu mii$ahcde ederek ‘huzur’ kazanmaktir. 

(Can 9eki§enin) diisturu nitelik (na’t) isimleri olabilir. Bunlar el- 
Ewel, cI-Ahir ve bu baglama giren nispet isimleridir. Bu isimlerde o, 
isimlerle Rabbini zikretme esnasinda sahip oldugu ‘gorelilik’ (iza- 
fet) bilgisine gore bulunur. Boylelikle -sifatlari kabul edenlerden ise- 
onun bir varligi oldugunu veya olmadigini bilir. 

Bazi insanlara can ^eki^me aninda tenzih isimleri tecelli eder. Or- 
nek olarak el-Gani ismini verebiliriz. Bu isim dmrii boyunca insanin 
diisturu olmu§sa, o ki§i bu ismi mii§ahede edi§ine gore onu kar§ilar. 
Acaba insan Hakk’i ‘bir §eyden miistagni’ olmasi bakimindan zikretmi§ 
midir? Ya da -bir §ey aklina gelmezden- tipki diger tenzih isimleri gibi 
sadece Gani ve Hamid (miistagni ve oviilen) diye mi zikretmi$ midir? 

Bazi insanlarm diismru, Allah veya Hiivc (O) ismidir. Hiive, Ebu 
Hamid gibi bazi sufilere gore isimlerin en iistiiniidiir. Bir kismi ise, 
‘Sen (Ente)’ ismini daha yetkin sayar. Bu gorii§, ‘Ey Hayy, Ey Kayyum! 
‘Ey, senden ba§ka ilah olmayan!’ ifadesi hakkindaki gbrii§iindc , 
Kettani’nin benimsedigi du§iincedir. Bir kismi, ‘Ben (Ene)’ zamirini en 1 
iistiin saymi$tir. Bu ise Ebu Yezid’in g6ru$iidiir. Zikri boyle olan biri | 
oliim anmda, o zamir hakkindaki inancina gore bulunur. Bu inane;, si- 
nirlama vehmi veya simrlamadan soyudanma §eklinde olabilir. Bir kis¬ 
mi, tecrit ve tenzihin simrlamamn ta kendisi oldugunu dii§iinmii§tiir. 
Bir sinirlama olmaksizin, bir §eyi dii$iinmek imkansizdir. (^iinkii bir §ey \ 
‘di$ta olan’ veya ‘i^te olan’ veya ‘di§ta ve i^te olmayan’ diye dii§iiniilebi- 
lir. Ya da o, o §eyin kendisidir ve ondan ba§kasi degildir. Biitiin bunlar, 
sinirlamadir. (^iinkii her mertebe ozii geregi ba§kasindan ayri§mi§tir. 

« 9 

Oyleyse sinirin ba§ka bir anlami yoktur. Bu kadar a^iklama yeterlidir. 

Yiiz dokuzuncu kisim sona erdi 










[FUTUHAT-I MEKKIYYE'NiN] 
YUZ ONUNCU KISMI 

Rahman vc Rahim Olan Allah’in Adiyla 


YUZ YETMi§ YEDiNCi BOLUM 

Marifet Makamimn Bilinmesi 


Marifet basamaklarinda yukselen 
Nefsindeki niteligi gorendir 

Cunku o nitelik Bir’e delil 

Bilgi ve marifet arasmdaki fark nedeniyle 

Onun bir varhkta varhgi var ki 
Hak onu gdnderdi de yufeiimJii tutmadi 

I 

O, bulundugu halde vaktin imamidir 
Vakif (duran) bilmek ister onu 

Hiikumleri hikmetle i$ler 
Yuce ve itsttin mertebede 

Bilmelisin ki marifet, ilahi bir niteliktir. Fakat bu lafizdan gelen 
(arif diye) ilahi bir isim yoktur. C^unkii mertebenin birligi, bir’i arar. 
(Sufi) taifesine gore marifet bir kanittar. Binaenaleyh amelden, takva- 
dan ve siilukten meydana gelen her bilgi marifettir, 9unkii boyle bir 
bilgi, ku§kunun giremeyecegi ke§ften dogar. Teorik ara§tirmadan ger- 
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^ekic^cn bilgi ise oyle degildir. Oyle bir bilgi, ku§kuya ve hayrete agik 
oldugu gibi ona ula§tiran (bilgi) araci da bozukluktan kurtulamaz. 

Bilmelisin ki, e§yayi zatiyla bilmedigi siirece kimse adrna bilgi ger- 
$ekle§mez. Bir §eyi zatina ilave bir durumla bilen herkes, verisinde o za- 
idi taklit eder. E§yayi zatiyla bilebilen ise sadece Bir’dir. Bir’in di§inda- 
kilerde qyayi bilmek ve e§yadan ba§kasim bilmek taklittir. Allah’in di- 
§indaki §eylerde bir §eyi bilmek taklit yoluyla ger^ekle^tigine gore, ozel- 
likle kendisini bilmede olmak iizere, Allah’i biLmede O’nu taklit etmeli- 
yiz. Bunu soylememizin nedeni, Allah’in di§mdaki bir §ey hakkinda bil- 
ginin taklit ile ger^ekle^ebilecek olmasidir. C^unkii insan bir §eyi ancak 
Allah’in verdigi gii^lerdcn biriyle bilebilir. Bunlar duyular ve akildir. O 
halde insan, verisinde duyuyu taklit etmelidir. Duyu ise, bazen yanilir- 
ken bazen i§in kcndiligindeki duruma uygundur. Ya da, zorunlu bilgi- 
sinde veya inceleyi§inde insan, aklini taklit eder. Akil ise, fikri taklit 
eder. Fikir bazen dogru bazen bozuktur. Bu durumda fikir giiciiniin 
e§yayi (dogru bir $ekilde) bilmcsi dc tcsadiife kalmi$tir. O halde, sadece 
taklit vardir. 

Durum soyledigimiz gibi olunca, akilh insan Allah’i bilmek istedi- 
ginde, kitaplarmda ve peygamberlerinin dilinde kendisinden bildirdigi 
haberlerde Allah’i taklit etmelidir. E§yayi ogrenmek istediginde ise, 
gu^lerinin verisiyle onlari (hakkiyla) ogrenemez. O zaman, ibadetlerini 
^ogaltmaya <;ali§malidir. Ta ki Hak onun ‘duymasi ve biitiin gii^leri’ ha¬ 
line gelir. Bu durumda insan, biitiin i§leri Allah ile bilir, Allah’i da Allah 
vasitasiyla bilir. Qinku taklit, zorunludur. Allah’i Allah ile ve biitiin i§- 
leri O’nunla bildiginde, bu konuda bir bilgisizlik veya ku§ku veya te- 
reddiit ortaya 91kmaz. Ku§kusuz kulagina girecek §ekilde dikkatini ^ek- 
tim. (^iinku akilcilar, bilgide taklit edilenler makaminda bulunurlarken, 
ara§tirma, duyu veya aklin verisiyle bilgin olduklarini zannederler. Her 
giiciin onlann da bildigi yamlgilari vardir. Bununla birlikte onlar, ken- 
dilerini su^lami^ ve duyu, akil ve fikrin yanildigi konular ile yamlmadik- 
lan konulan ayri degerlendirmi§lerdir. Kim bilir, belki hata saydiklan 
§ey dogrudur. Bu amansiz hastahgi, bilinen her §eyi -bagkasi ile degil- 
Allah vasitasiyla bilmek ortadan kaldirabilir. Allah -ilave bir §ey ile de¬ 
gil- zatiyla bilendir. Oyleyse sen, Allah’m (kendini ve e§yayi) bildigi bir 
§eyle (bildiginde) bilen adini alabilirsin. (^unkii bu durumda bileni 
(Hakki) taklit etmi§sindir. O, cahil degildir ve bilgisinde kimseyi taklit 
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etmez. Allah’tan ba§ka birini taklit eden, hi<; ku§kusuz, hataya a^ik biri- 
ni taklit etmi§tir. Boyle birinin dogruya ula§masi tesadiife kalmi§tir. 

§oyle diyebilirsin: Nereden bileceksin ki? Belki sen de bu taksimde 
yamlmi§ ve bunun far kina varamami§ olabilirsin. Nitekim sen de yapti- 
gin taksimde yanilani -akil ve fikir- taklit etmektesin.’ §oyle deriz: Hak- 
hsm! Fakat mutiaka birini taklit etmek gerektigini goriince, ‘peygam- 
ber’ denileni ve Allah’in kelami diye isimlendirilen §eyi taklide dondiik. 
O’nun hakkindaki bilgimizi taklit ile elde ettik. Ta ki Hak ‘duyma ve 
gorme giiciimtiz’ oldu. Bu durumda e§yayi Allah vasitasiyla bildigimiz 
gibi bu taksimi de Allah ile ogrendik. Boylelikle bizim onu taklitteki 
isabetimiz tesadiife kaldi. C^iinkii biz §oyle dedik: Akil veya herhangi bir 
guciimiiziin bir §eyi kendiliginde bulundugu hale gore ogrenmesi tesa- 
diifen olabilir. Yoksa, her durumda akil yanilir diye bir hiikiim verme- 
dik. Biz sadece aklin yanli§ ile dogrusunu ayirt edemeyecegimizi soyle- 
dik. Hak biitiin gii^lerimiz olup bu esnada e§ya Allah vasitasiyla ogre- 
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nildiginde, duyu gii^lerindeki isabet, hatadan ayri§ir. I§te bizim vardi- 
gimiz bu g6rii§, hi^ kimse tarafindan inkar edilemez, ^iinkii herkes bu- 
nu kcndinden bilir. 

Bu durum sabit olunca, sen de Allah’in sana verdigi emirlere bag- 
lanmakla me§gul ol. Bunlar, sana emrettigi itaader, kalbine gelen §ey- 
lerde kalbini gdzetmek, Allah’tan utanmak, O’nun sinirlarmda durmak, 
kendini O’na tahsis edip mertebesini tercih etmek gibi ibadetlerdir. 
Boylece Hak biitiin gii^lerin olurken sen de yaptigin i§ hakkmda basiret 
sahibi olursun. Sana tavsiye edecegimi ettim. Qiinkii biz §unu gordiik: 
Hak, kendisi hakkmda akli kamdann ve dogru fikirlerin reddettigi bir 
takim $eyleri bildirmi§tir. Bununla birlikte akil, haber verenin dogrulu- 
gu i$in kanidar ortaya koymu§ ve onlara inanmanm zorunlu oldugunu 
belirtmi^tir. Mademki taklit ka9imlmaz, sen Rabbini taklit et! Ayedni 
tevil ederken, aklim taklit etme. Qiinkii aklin o kelamin Allah’tan oldu- 
gunun dogrulugunu taklitte seninle hemfikirdir. Bu konuda sahip ol- 
dugun bilgiyi zedeleyecck bir itirazci yoktur. O halde tevilde aklim tak¬ 
lit etme. Onu soyleyen Allah’tan bilgisini ogrenmeye 9ah§. Sonra onu 
bilmede O’nun gibi oluncaya kadar, amel et! Bu durumda arif olursun. 
Ama9lanan marifet ve dogru bilgi budur. ‘Ona batil onunden veya ardm- 
dan giremez .’ 1W 
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Bu husus sabit olunca, tekrar ehlinin bildigi bu konudaki mutat 
yonteme doniiyoruz. (^iinkii dikkatini ^ektigimiz bu yontem, bilinme- 
ycn bir yontemdir. §oyle deriz: (Haris b. Esed) el-Muhasibi, marifetin 
dort §eyi bihriek oldugunu soylemi§tir: Allah, nefs, diinya vc §cytani 
bilmek. Hz. Peygamber ise Allah’i bilmenin ncfsi bilmeyle mumktin 
oldugunu belirterek §oyle demi§tir: c Kendini bilen, Rabbini bilir.’ Ba§- 
ka bir hadiste ise, ‘Kendini en iyi bilen, rabbini en iyi bilendir’ demi§tir. 
Boylelikle seni delil yapmi§tir. Ba$ka bir ifadeyle nefsini bilmeni, Allah’i 
bilmenin delili yapti. Bu ise ya seni kendisini niteledigi zat ve nitelikler- 
le nitelemi§ olmasi nedeniyle boyledir. Allah seni yeryiizundeki vekili ve 
halifesi olarak yaratti. Ya da bu durum, senin ayrilmaz ozelligin olan 
‘varhgmda O’na muhta^lik’ nedeniyle boyledir. Her iki durumun birlik- 
te olmasi gerekir. Allah Teala ‘marifet’ denilen kendisini bilmek hak- 
kinda foyle der: ‘ Onlara ayetlerimizi ufuklarda ve nejslerinde gosterecegiz 
ki onlara onun hak oldugu gorunur .’ 190 Allah bizi ufuklara yonlendirdi ve 
ufuklar di§imizdaki yerlerdir. Bunun yam sira kendimize de yonlendir- 
di. Bu ise bulundugumuz ve kendisiyle oldugumuz durumdur. Her iki- 
sini birlikte ogrenince, Allah’i ogreniriz ve O’nun ‘Hak’ oldugu ortaya 
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9ikar. Oyleyse Allah’ui delil olmasi daha yetkindir. Ba^langi^ta 
nefslerimizi incelemi§ oLsaydik, di§imizda kalan alemi incelemenin -ki 
ayette ‘ufuklar’ denilen kisimdir- Alah hakkmda nefslerimizin ya da 
nefslerimizdeki her §eyin vermedigi bir bilgiyi bize verip veremeyecegi- 
ni bilemezdik. Nefslerimizi inceledigimizde, Allah hakkmda ufuklan in- 
celeyen Icimse i$in ger^ekle^en bir bilgiyi elde ederiz. Bu noktada 
(‘Kendini bilen Rabbini bilir’ diycn) §ari’yc gelirsek, o nefsin alemin 
hakikaderini topladigim bilir. Boylelikle §ari’ (Peygamber), hirsmdan 
kaynaklanarak, seni nefsine teksif etti. Nitekim Peygamber’in bu hirsi 
i$in ayette ‘size harp haristir ’ 191 denilir, Nefsini bilmeyle daha yakin bir 
delil elde eder, Aliah’m bilgisine hizla ula§ir, bu bilgiyle mudu olursun. 


(Peygamber nefsi zikrederken) Halt ufuklari zikretti. Bunun amaci, 
daha once zikrettigimiz gibi, nefsinin vermedigi Allah hakkindaki bir 
bilginin ufuklan ara§urmanin verebilecegini zannetmekten seni sakin- 
dirmaktir. Bu ncdenle seni ufuklara yonlendirmi§tir. Allah’a delili ufuk- 
lardan ogrenince, bu kez doner kendine bakarsin! Bu durumda ise, 
ufuklardaki ara$tirmamn kazandirdigi Alah hakkmdaki bilgiyi nefsinde 
bulursun. Bu durumda Sana gelebilecek bir ku§ku kalmaz. (^iinkii sade- 
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ce Allah, sen ve senin di§indaki alem vardir. Sonra Allah alem hakkin- 
daki ara§tirmamn nasil olmasi gerektigini ogreterek §oyle buyurdu: 

‘Rabbini gormedi mi, golgeyi nasil uzatir ? 9192 ‘Deveye bakmazlar mi, nasil 
yaratilmi $? 51 ” Pokier in ve yerin melekutuna bakmazlar mi ?’ 194 Her ayet, 
senden kendisini incelemeni ister. Allah, ‘ Bunda akilh bir kavim ifin ayet- 
ler vardir 5195 buyurur. Ba§ka ifadelerde ise ‘tefekkiir edenler 5 , ‘duyanlar 5 , 
‘anlayanlar’, ‘bilenler 5 , ‘iman edenler 5 ‘akil sahipleri 5 , Histiin akil sahipleri 5 
gibi ifadeler kuUamhr. 

Allah’in alemi farkli farkli yarattigi malumdur. Boylelikle Allah, 

kendisini bilmeye ula§tiran yollari £ogaltmi§tir. (^unkii her tarz, Allah’in 

kendisinde terkip ettigi menzilini ve konumunu a§amaz. J’eygamber ise, 

seni kendinc yonlcndirdi. Bunun nedeni, Hakkin senin gii^lerin olaca- 

gini bilmesidir. Boylelikle Hakki -ba§kasiyla degil- kendisiyle bilirsin. 

^iinkii Allah, ‘azizdir.’ Aziz, ‘korusu sakinilan’ demektir. Ba§ka biri onu 

elde edebilmi§ olsaydi, korusu sakimlmami§, dolayisiyla kendisi de ‘aziz’ 

olmazdi. Bu nedenle Hak, senin gii<;lenn oldu. Bu durumda O’nu 

O’nun vasitasiyla bilip kendisine ula§tigmda, O’nu bilen ve kendisine 

ula§an - bankas 1 degil- Hak olur. Dolayisiyla, izzet niteligi ortadan 

■ 

kalkmaz. I§in ger^egi de budur. Allali’i bilmenin kapisi O’ndan a^ilir ve 

ft 

bu zorunludur. Akil, O’nu tenzih eder, biitiin a<plardan ili§kiyi kcser. 
Hak gelir, akli onaylar ve ‘O’nun benzeri bir §ey yoktuf ' 96 der. Allah akli 
dogrulayarak bunu soyler. (^iinkii aklm giiciindeki §eyleri ‘O verdi .’ 197 
Akil bundan ba§kasini bilmez. (^iinkii ben (der, Hak) ‘her $eye yaratih- 
verdirn. ,l9H Akil da e§ya arasindadir ve ona da yaratih§ini vermi§tir. 
Ayeti tamamlayarak c Ona hidayet etti n " der. ‘A^ikladi’ demektir. Boylece 
Allah, Aklin veya herhangi bir giiciin vermedigi bir §eyi a<;iklami§, aklm 
kabul etmedigi sahip oldugu bir takim ozellikleri zikretmi§tir. Akil bun- 
lari iman ederek veya zorunlu olarak ihatasi altina sokabiiecegi bir tevil- 
le kabul edebilir ki bu zorunludur. 

Allah’tan bir basirete sahip olmayan insamn kurtulu§ yolu, tevil 
etmemek ve (akliyla 9eli§en) biitiin bunlan O’nun bilgisine birakmaktir. 
Kurtulu^ yolu budur. Hak, verilerinde biitiin gii^leri tasdik eder, ^iinkii 
onlar, Allah’in kendilerine verdigi §eyleri ifa ederler. Geride ise Hak itpn 
ve Hak yoniinden ba§ka bir zevk daha kalir ki, bunu Allah ehli bilebilir. 
Onlar, Kur’an ve Allah ehli ve O’nun se^kinleridir. Onlar, Allah hak- 
kindaki biitiin inan^lari benimser. (^unkii (bilirler ki) Allah’m her §eyde 
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bir yiizii vardir. Soz konusu yiiz, o §eyin hakikati demektir. 1 $ boyle 

olmasaydi, O ‘ilah’ olamayacagi gibi alem de -Hak olmaksizin- kendi 

• • 

ba§ina bagimsiz olurdu. Boyle bir §ey imkansizdir. Oyleyse alemdeki 
bir §eyde Hakka ait bir yuziin bulunmamasi imkansizdir. i§te bu bilgiye 
ula§mak gu^tiir. Soz konusu bilgi, alemde mudak anlamda hatanrn or- 

tadan kalkmasina yol a^ar. Buna kar§in ‘izafi hata’ ortadan kalkmaz. Iza* 

• • 

fi hata, kar§itina ve mukabiline gore hatadir. Oyleyse burada soz konu¬ 
su olan, kar§ilikli hatadir, yoksa kar§iti olmayan bir hata degil! Allah eh- 
linden kamiller, her §eyi bagimsiz bir §ekilde inceleyenlerdir. Ta ki Al- 
lah’in her §eye verdigi ve teslim ettigi yaratili§i goriir. Sonra Allah’m 
kullanna her §eyin yaratih§inm di§inda (ayette dile getirdigi) c a9iklanan 5 
§eyleri gdriir. Boylelikle c sonra hidayet etti ’ 200 ayetinde ge^en a^iklamayi 
baglamina yerle^tirirler. Kamil, her yaratilmi§i Yaraticisinm verdigi §e- 
kilde yerli yerine yerle§tirir. Boyle biri, yanilmaz ve asil ve aynntilarda 
genel anlamda hataya dii§mez. Du§uniirsen, her mu^tehit asil ve fer 
konularmdaki i9tihadinda isabet eder. Bu, daha once dile getirilmi§ti. 


Zikrettigimiz bu husus sabit olunca, §oyle deriz: Bizim yolumuzda 
marifeti inceleyince, onun yedi hususu bilmekle ilgili oldugunu gordiik. 
Kastettigim, Allah’in kullarinin se9kinlerinin yuriidukleri yoldur. Birin- 
cisi hakikaderi bilmekdr ki ilahi isimleri bilmek demektir. Ikincisi Hak- 


bn e§yadaki tecellisini bilmek, i^iinciisii Hakbn yukiimlii kullarma §e- 
riatin diliyle gelen hitabini bilmek, dordiincusii varliktab kemal ve ek- 
sikligi bilmek, be^incisi hakikaderi yoniinden insanin kendi nefsini bil- 
mesi, altincisi biti§ik ve aynk alemleriyle hayali bilmek, yedincisi ila9 ve 
hastaliklari bilmektir. Yedi meseleyi bilen kimse, ‘marifed denilen §eyi 
elde etmi§tir. Bu kapsama Muhasibi ve ba§kalarinin marifet hakbnda 
soylediberi de girer. 


BiRiNCl TUR BiLGI 


Hakikaderi Bilmek, Ilahi Isimleri Bilmek 


Bu bilgi, dort bsma ayrilir. Birinci bsim, zata delildir b ozel isim 
dir. Bu isim kullanildiginda -kinama ve ovgii gostermeksizin- isimlendi 
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rilenin zatindan ba§ka bir §ey anla§ilmaz. Bu kismi, Kitabinda ya da 
§ari’nin dilinde bize gelen isimler arasinda sadece ‘Allah’ isminde bul- 
duk. Allah ismi, hakkinda gorii§ ayriligi bulunan bir isimdir. Ikinci ki- 

sim ise, sifatlara delil olan isimlcrdir. Bunlar, iki’ye aynhr: Birinci tiir 

• ' • 

isimler; varligi miimkun, aklediiir niteliklerin varliklarmi gosterir. Ikin- 

0 l 

cisi tiir ise; di§ta varligi olmayan izafi nitelikleri gosterir. U^iincii kisim, 
fiil niteliklerine delildir. Bunlar da, iki’ye aynlir; a$ik ve kapah kisim. 
Dordiincii kisim ise, - soz geli§i- bir §ekilde fiil mteligine, bir §ekilde 
tenzih niteligine delalet eden isimler dir. 

ilahi isimlerin bilinmesi marifetin ilk kismidir. Bu bilgi, soz konusu 
isimlerin delil oldugu ve kendisi i$in getirildikleri §eyi bilmektir. Bu 
bilgi de, taksim ettigimiz bu kisimlarda bulunur ve Allah izin verirse bu 
boliimde onlari aqklayacagiz. isimlerin ozelliklerini bilmek ve bu ko- 
nuda konu§mak da bu meseleyi bilen Allah ehline ozgiidiir. (^iinkii bu 
bilgide sirlan a^mak ve perdeleri yirtmak soz konusudur. Ilahi gayrct, 
bunlan izhar etmeye manidir. Allah ehli, bunu bilmelerine ragmen, 
isimlerdeki bilgilerini Allah kar§isinda kullanmazlar. Bunun kanin §u- 
dur: Hz. Peygamber, isimleri en iyi bilen kimseydi. Allah da, bilgisinde 

bu isimlerin ozellikleri hakkindaki hiikum nedenivle, o isimlerle kendi- 

* 9 

sine dua edene olumlu kar§ilik verir. Ku§kusuz Peygamber, ummeti 
hakkmda iizuntiilerini kendi aralarmda yapmamasi haldanda Allah’a 
dua etmi§tir. Allah ise, onu boylc bir davram§tan men ederek duasina 
icabet etmemi§tir. Onun yerine ba§ka bir §ey vermi§ olsa bile, bu, ba§ka 
bir konudur. Higbir dua -sahibi cezalandinlsa bile- biitiinuyle redde- 

9 

dilmez. Fakat ozellikle (ger$ekle§sin diye) dua ettigi §ey reddedilir. Bu, 
ismin ozelliginin gerektirmedigi bir konuda dua edilince boyledir. Al¬ 
lah, konuyla ilgili ozel bir isimle dua eden Bel’am b. Baura’mn Musa ve 
kavmiyle ilgili yaptigi (bed-)duasmi kabul etmi§tir. Bu durum c Ona 

m 

ayetlerimizi verdik ve onlardan soyutlandi nm ayetinde dile getirildi. Ona 
isimden ait olan §ey, sadece ismin harfleriydi ve onlari soylemekle ye- 
tinmi§ti. Bu nedenle, ayette ‘onlardan soyuilanmi$tif 101 denildi. Onun 
i^in isimler, giyenin iizerindeki elbise gibiydi. Bundan soyutlanmasi ise, 
yilanin derisinden gikmasina benzer. Batminda isim bulunsaydi, haya ve 
makami peygamberlerden birisine kar§i beddua etmekten onu ahkoyar- 
di. ismin ozelligi nedeniyle duasina olumlu kar§ilik verilmi§, cezalandi- 
rilmi§ ve kopege benzetilmi§tir. 
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Hz. Peygamber ozel bir isimle dua edip onu kullanmq olsaydi, hi<; 
ku§kusuz, Allah onun istegine olumlu kar§ilik verirdi. Bununla birlikte 
biz Peygamber’in oncekilerin ve sonrakilcrin bilgisini bilgisiyle insanla- 
rin en bilgilisi oldugumi biliriz. Buradan, onun duasinin (konuyla ilgili) 
ismin ozelligiyle yapilmadigini ve Peygamber’in (Allah kar§isinda) 
edepli davrandigmi anladik. Bunun nedeni, Allah kar§isindaki saygidir. 
£iinku Hz. isa’nin da dedigi gibi, Peygamber Allah’in i^inde neyin bu- 
lundugunu bilemez. c Ben senin i^indekini bilmem, Sen ise benim igimdekini 
bilirsin’ 20 * der. Belki de, beddua ettigi bu i§te onun adma bir iyilik yok- 
tu. Peygamberler, Ailah’tan istedikleri hususlari dileklerine ozgii olma- 
yan isimle istemi§lerdir. Allah’in bilgisinde o §ey hakkinda bir memnu- 

niyet var ise ve dua eden adma da onda bir hayir varsa, istenilen §eye 

» • 

» 

olumlu kar§ilik verilmi§tir. Boyle bir §ey yok ise, dua edene dereceler ya 
da giinahlarinin ortiilmesi gibi kefaretlerle ba§ka bir bedel verilir. Sira- 
dan insanlar veya insanlann geneli bilir ki, ism-i a’zam diye isimlendiri- 
len genel bir isim vardir. Bu isim, Ayete’l-kiirsi ve Al-i imran suresinin 
ba§indadir. Hz. Peygamber onu bilse bile, belirttigimiz konuda o isimle 
dua etmemi§tir. Dua etseydi, Allah istegine olumlu kar§ilik verirdi. Al¬ 
lah’in qya hakkindaki bilgisi ge^ersiz olmaz. Bu nedenle Allah, ehline 
edep ogretmi^tir ki bu da ilahi isimlerin bilgisinin bir yoniidiir. 

isimlerin bir kismi, bilc§ik harflerden olu§ur. Bir kismi ise Bale- 
bekke ve Rahmani’r-rahim gibi bile§iktir. Bile§ik harflere ornek olarak 
ise, tek ba$ma er-Rahman isinini verebiliriz. 

Bilmelisin ki, harfler -tipki dogalar, madenler, hatta biitiin qya gi¬ 
bi- yalmzken kendilerine ozgii niteliklere sahipken ba§ka harflerle bir 
araya geldiklerinde de bir takim (yeni) ozellikler kazamrlar. Bile§ik hal- 
deki ozellikleri kendilerine ait degil, ‘toplamm birligi’ne aittir. Bunu an- 

lamalisin! Boylece alemdeki fail sadece birdir. (^iinkii bu durum, Ilah’in 

• • 

birligine delildir. O halde Ilah, bir ve e§yayi yaratmasinda ortaksiz ol- 
dugu gibi aym gergek, var olanlara nispet edilcn fiillere de yayilmqtir. 
Bu sayede var olanlar bile§ik olduklannda kendilerinden <pkacak fuller, 
toplamm birligi nedeniyle ortaya £ikar. Her bir par^a tek ba§inayken 
biitiiniin ozelliginden farkli bir ozellige sahiptir. Iki veya daha $ok §ey 
bir araya gelince, toplamm her par^asina ait olmayan bir sonu^ meyda- 
na gelir. Omek olarak, miirekkebin siyahligim verebiliriz. Siyahlik, top¬ 
lamm birligi nedeniyle biitiin unsurlardan meydana gelmi§tir. Halbuki 
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her par9a, tek ba§ina ayni siyahligi veremez. Aym §ekilde, kelimelerin 
bile§imi de harflerin bile§imine benzer. 


Buradan, tek bir harfin amelinin oldugunu ogrenirsin. Fakat bu 
durum, kasta baglidir. Nitekim Arap^a’da §in harfi, duyanda bir §eyin 
onu geri gotiirmesi §eldinde bir etki yapar. $in tek harftir. Kaf ise, nef- 
sinin bir §eydcn gcri kalmasi duygusunu vcrebilir. Ayn harfi, tek bir 
harf olmakla birlikte, duydugunu anlamayi ifade eder. Kiin (ol) sdzii 
ise, harflerin fiili ve etkisi degil, bir kelimenin fiili ve var edi§teki ozclli- 
gini gosterir. Bununla birlikte bu soziin bir takim §artlan vardir ki, Al¬ 
lah ehli Allah’in kar§isinda o §artlari yerine getirir. Boylelikle (kiin so- 
ziinii Allah’a birakarak) onun fiildeki bcdclini ‘bismillah’ saymi§lardir. 
Allah’in Peygamber’i Tebiik sava§mda onu kullanmi§, daha once veya 
sonra boyle bir §ey ondan duyulmami$tir. Bu davrani§iyla Hz. Pey- 
gamber, sahabenin bilginlerine bu konudaki bu tarz sirlari bildirmek is- 
temi§tir. Bu bbliimde zikredecegimiz husus, ilahi isimlerin kisimlari 
hakkinda soylediklerimizi bilmeyle ilgili olarak, zat isimleridir. Bunlar, 
ozel isimler gibidir. Bu isimlerden Kitap veya Siinnette "Allah’ isminden 
bajjka bir ismin olup olmadigini bilmiyorum. Bu, Allah isminin bir 
kokten tiiretilmi§ oldugunu reddedenlere gore boyledir. Sonra, bu is¬ 
min bir kokeni var ise, acaba isimlendirilen adina bu ama^lanmi§ midir, 
amaglanmami^ midir? Nitekim bir §ahis ozel isim yoluyla ‘Ba-yezid’ 
(Yezid) diye isimlendirilebilir. Bu isim ‘arti§’ anlamindan ve artmak 
demek olan bir fiil olabilir. Fakat biz ki§iyi bedeninde ve bilgisindeki 
arti§ ve geli§me nedeniyle boyle isimlendirmedik. Sadece onu taniyalim 
ve kendisini ^agirmak isteyince ^agirabilelim diye boyle isimlendirdik. 
Isimlerin bir kismi bu §ekilde vaz’idir. Boyle soylendiklerinde biitiin 


isimler, ozel isim haline gelir. Ote yandan isimler ovmek i$in -ovgii 
isimleri iseler- kullanildiklarinda, ger^ekte niteliklerin isimlcri olurlar. 
Nitelik, varligimn nitelenende bulunmasini gerektirir, ^iinkii nitelik, 
kendi ba§ina var olmaz ve kendine ait veya izafi bir varligi yoktur. 
Onun di§ta varligi yoktur. Oyleyse nitelik ovgii, kmarna veya medih yo¬ 
luyla kendisiyle nitelenene i§aret eder. Kur’an’da yer alan ilahi-giizel 
isimler boyle gelmi^tir. Bunlarin hepsi, anlam bakimindan Allah’in za- 
tini nitclcr. Allah kclimcsi ise lafzin vazedilmesi yoluyla O’na i§aret 

• 4 ' 

eder. O halde Allah isminin zat i^in ozel bir isim oldugu a^ikardir ve 
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tiiremc kastcdilmemi§tir. Bununla birlikte bazi Arap^a bilginlcri bu 
isimdc bir tiireme kokusu bulundugunu soyleyebilir. 

Zamir isimlerine gelirsck, bunlar, hi^ ku§kusuz zata i.$aret edcrlcr 

• • 

ve turetilmcmi§lcrdir. Ornek olarak hiivc (o), bu, ben, biz, sen, ‘inm 
(ku§kusuz ki ben)’ ifadesindeki y (ben), ‘inneke (ku§kusuz sen)’ ifade- 
sinden k (sen, seni) gibi zamirleri verebiliriz. Hiive (o), ii^iincu tekil 
§ahis zamiridir. Zamirler Hakka ozgii degildir. Onlar, gizli herkese ait- 
tir. Bu yoniiyle zamir, daha once kendisinden soz edilen goriinmeyenin 
zatini gosteren sozlerdir. Boyle olmazsa, zamir kullanmamn anlami 
kalmazdi. Bu ncdcnle, kendisini zikretmezden once gizleme ancak §iirin 
zorunlu lulmasi nedcniyle olabilir. §air vezinde zorda kalinca boyle bir 
yola ba^vurabilir. §oylc bir misra vardir: 

Rabbim onun hayrim versin, Adiyy b. Hatem’in 

Burada once zamir zikredildi (onun). (^iinkii §air §oyle demek isti- 
yor: Rabbim, Adiyy b. Hatcm’in iyiligini versin. §air, vezni aitturama- 

digi i$in zamiri one almi§tir. Zamirlerdcn birisi dc ‘za’ harfidir. Bu i§a- 

• • 

ret zamirlcrindcndir. Ornek olarak, * zalikumullah fete Rabbiniz Allah 
O’dur )’ 2 ' 14 ifadcsini verebiliriz. Ba§ka bir zamir ‘bana ibadet et, benim ign 
namaz ktl™ ayetinde gcyxn iyclik zamiridir. Aym §ekilde ‘sen’, ‘seni’ gi¬ 
bi zamirleri verebiliriz. Bunlar, ‘Sen onlarm uzerinde gozetici idin' ,2 “ (, ayc- 
tinde ge^er. Biz, bizi, bizc gibi zamirler de bu kapsama girer. ‘Onu biz 
indirdikd 2,17 Aym §ey, ikinci tekil §ahis zamiri i$in de ge^erlidir. ‘ Sen aziz 
ve hakimsm.’ 20 * Biitiin bunlar, zamir, i$arct ve kinayc isimleridir. Bunlar, 
gizlcncn, hitap edilen, i§aret edilen, kinayc edilen §eylere gonderme ya- 
par. Bununla birlikte ozel isim dcgillcrdir. Fakat onlar, dclil olmada 
ozel isimlerden daha giiyludiir, (,'iinkii ozel isimlcr nitclildere muhta^tir. 
Bunlar isc, onlara muhtay degildir. Her bir kclimenin kendilerini zikre- 
di§te bir sonucu vardir. 

Allah ehli olan zevk sahiplerinden kimsenin bu yolda salikler i^in 
zikirde ‘O (hiive)’ zamirinden baykasina dikkat ^ektigini gormedik. Bu 
zamiri ‘scykinlcrin se^kinlerinin zikri’ saymi§lardir. <^unku bu zamir, 
onlara gore ilk konulu§unda (vaz’) ‘Allah’ isminden daha 90k bilinir. 
C^iinkti o, ozel olarak -herhangi bir tiiremc olmaksizin- hakikatc dclalct 
edcr. Allah ehli, o zamirini diger zamir ve kinayelere iistiin tutar. Bu- 
nun nedeni, onun hakikatinin bilinmesinden uzak ii^iincii yahis zamiri 
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olmasidir. Onlar §oyle demi§tir: Huve, sadece AUah’in bilebildigi hiivi- 
yete i$aret eder. Boylelikle onlar bu gorii§e dayandiklari gibi ozellikle 
Allah’in kendisini bilmedigini zanneden bir grup da boyle du§unmu§tiir 
ki, Allah, boyle bir §eyden miinezzehtir. Bu grup zikirdc huve’den ba§- 
ka bir zamirin mertebede daha yetkin olabilecegini bilemcmi§tir. Buna 
ornek olarak, ‘innf ifadesinden y (beni, ben) veya ‘nezzelna (biz indir- 
dik)’ ifadesindeki ‘na (biz)’ gibi bile§ik zamirleri verebiliriz. Bunin bun- 

A 

lar, zikrederken -arif i$in degil- salik i$in hiive’den iistundiir. Ariflerde 
ise huve’den daha ustun bir zikir yokrur. Aym §ekilde bunlar, ikinci §a- 
his zaniirlerinden de iistundiir. Ornek olarak, ‘seni’, ‘sen’ gibi zamirleri 
verebiliriz. (^iinkii sadece Allah kendinden soz ederken ‘beni’, ‘ben’ve 
‘biz’ diyebilir. Bu zamirleri Allah ile soyleyen ki§i ise ‘Allah zikri en bu- 
yuhtur ’ 209 diyen kimsedir. Bunun neticesi ise daha buyiiktiir. (^iinkii zik- 
rin degeri, zikredenin bilgisinin biiyiikliigiiyle olgiiliir. Allah’tan daha 
bilgili yoktur. Diger zamirler ise -o, bu, sen gibi- i§aret edilen varligm 
ozellilderindendir. Bunlar da, huve’den daha iistiindiir. Bununla birlikte 
Allah ehlinden kimse, bunlarla zikretmeyi adet edinmemi§tir. Halbuki 
onlar, hiive zamiriyle zikri adet edinmi§tir. Onlan bu zamirlerle zikir 
yapmaktan zcvkin olmayi§i mi engellcdi, bilmiyorum! Bu, daha yakin 
bir sebep gibi goriiniiyor, ^iinkii onlar bu zamirleri zikir yapmami§tir 
(dolayisiyla zevkleri de yoktur). 

§oyle denilebilir: ‘Bu zamirler smirlama gercktirir?’ Biz de §oyle 
deriz: ‘Bu durum biitiin zamirlerde ge^erlidir. Biz, ozel tarzdaki bir hu- 
zur ile birlikte, b 11 tun bunlarla zikretmeyi kabul ediyoruz. §criatta bu 
konudaki goru§umuzu destekleyen ifadelerden biri Hz. Peygamber’in 
‘Allah kulunun diliyle ‘Allah kendisini oveni duydu’ der’ hadisidir. Kut- 
si bir hadiste ise ‘Ben onun duymasi, gormesi, dili, cli, ayagi olurum’ 
denilir. Hak biz, ben, beni gibi zamirlerle konu§andir. Biz de O’nu bu 
zamirlerle O’nun yerine ya da O’nun kendisiyle zikrederiz. C^iinku be- 
nim dilimle bunlari soyleyen O’dur. Binaenaleyh boyle bir zikir, daha 
huzurlu ve gosterdigi §eyi daha a^iklayicidir. 

Bu isimlerin, yani zamirlerin fiilde (tesir) bazi dzellikleri vardir. Al¬ 
lah ehlinden kimsenin hiive’nin di§indaki zamirlerin bu tarz ozelliklerini 
bildigini gormedim. Sen ‘o’ dediginde, o olur. ‘O’ derken ‘o’ olmazsa, o 
senin ‘o’ dcyi§indc olur. Diger zamirlerin isimleri de boyledir. Bunu 
bilmelisin! (^iinkii bu, Allah’i bilmenin sirlanndandir. Allah ehlinden 
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kimsc, bunun farkma varmami§ veya buna dikkat ^ekmcmi^tir. Bunun 

nedeni, (ilahi mertebe hakkindaki) gayret, cimrilik veya bununla ilgili 

korkudur. Korku, bu isim soylendiginde Allah’in kendisinde yaratmayi 

izhar etmesinden dolayi kuldan ortaya <;ikacak ^ekinmeyle ilgilidir. 

C^iinkii onu kulunun dilinde soyleyen Allah’tir. Bunun ayetten deiili §u- 

dur: ‘Ona ufler ve benim iznimle ku$ olur.’ 2w Allah’in kulun hiive’yi soy- 

lemesi esnasinda yaratmasi, bu csnada ozel bir mahzarda zuhuru de- 

mektir. Qiinkii O’ndan ba^kasi zuhur etmez ve hiiveVi ancak O der. 
• • 

Oyleyse Allah, kendisini izhar etmi§tir. Allah Zahir-izhar eden, Batin- 
batin birakan, Aziz-izzet veren, Zengin-zengin edendir. Bu isimle bu 
zikrin sirnna dikkatini $ektim. Diger zamir, i§aret ve kinaye isimlerini 
de bu csasa gore alirsin. Fakat kimin zikrettigini, nasil zikrettigini ve 
kimden ve kimle zikrettigini ogrenebilmek i^in, tcmizlik, huzur, edep 
ve bu konulardaki bilgi zorunludur. Allah, O’nun 19m ve senin i^in, zik- 
redenlerin en hayirlisidir. 


Ikinci kisun ise, ilahi isimlcrin ilmidir. Bu kisim, ikiye ayrilir: Bi- 
rincisi, mana sifadartnin isimlerini bilmektir. Ornek olarak, el-Hayy is- 
mini verebiliriz. Bu isim, hayat ve bilgiyle nitelenen zatin bulunmasim 
gerektirir. Bilgiyle nitelenen ise, bilcn diye isimlendirilir. Kudret ozelli- 
giyle nitelenen kadir, iradeyle nitelenen murid diye isimlendirilir. Ote 
yandan duyma, gorme ve konu^ma ozclligiyle nitelenen, duyan, goren 
ve konu§an diye isimlendirilir. Biitiin bunlar, nitelenenle var olan an- 
lamlardir. Ya da farkh bir isimlendirmeyle nispeder de diyebilirsin. Bu 
niteliklerin kendileriyle nitelenende bir takim hukiimleri vardir. isimler, 
bilgi ya da kudret diye isimlendirilen nitelikle nitelenen zati gosterseler 
bile, onlarin kendi aralarinda bir takim mertebcleri vardir. Soz geli§i 
bilginin kendisinde bulundugu ki§i Alim, Allani, Alim, Habir, Muhsi, 
Muhit diye isimlendirilir. Biitiin bunlar bilgiyle nitelenenin isimleridir. 

A 

Fakat Alim’in anlami, Alim ve Habidin anlammdan farldidir. Bu isim- 
den Aiim’dcn anla§ilmayan bir anlam anla§ilir. C^imkii Alim, miibalaga 
bildirirken Alim isminden anla§ilmayan bir anlam bildirir. (jXinkii bili- 
nenlerden hcrhangi bir §eyi bilen kimse Alim diye isimlendirilirken alim 
ve allam bilgisi pek 90k §eye ili§ene verilen bir addir. Habir ismi ise, 
denedikten sonra ogrenen kimsenin ismidir. Allah Teala §oyle der: ‘Sizi 
deneyecegiz, ta 7 ?i dgrenelim ml Muhsi ismi de bir a^idan bilinenleri simr- 
lamayla ilgilidir. Bu ismin anlami bilgiyi talep eden ozel bir ili^medir. 
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Muhit isminin ilgisi de ozeldir. Bu, bilinenlerin zatlarindaki, resimdeki 
(betim) ve lafizdaki hakikaderini, bunlarin arasmdan sonlu ve sonsuz 
olanlarini bilmeyle ilgilidir. Sonsuz olani Muhit ismi, sonsuz olarak 
bilmif vc ihata etmi^tir. Burada, bilgi sahiplerinin biiyiik kismuun ayagi 
kaymi§tir. Kadir, Muktedir, Kahir gibi biitiin nitcliklcr dc boyle deger- 
lendirilir. Biitun bunlari kudret niteligi gerekurir. Kendilerini talep 
eden nitelik bir olsa bile hepsinin arasinda fark vardir. Kahir, dircncnin 
kar§isinda bulunurken Kahhar pek 90k direnenin kar§isinda bulunur. 
Kadir ise, di§ta yok olmakla birlikte, etkiyi kabul edenin kar§isindadir. 
Bu durumda onda bir tiir imtina vardir ki, bu, sorunlu bir meseledir 
£iinku var olmasindan once yokiugun mumkunii ge^mesi, irade edilen 
i$ degildir. Ya da bu, miimkun adina zati bir nitelik degildir. Bu bir so- 
rundur ve ogrenilmesi gerekir. Muktedir, kudretin gii$ yetirilene 
(makdur) ili§mcsi csnasinda ortaya (pkan bir isimdir. Qiinkii bu isiin, 
tipki Muktesip ve Kasib isimlerinin ili§kisi gibi, fiilini kudretin gii^ yeti- 
rilenin varhgim yarati^inda gosterir. 

isimler arasindaki fark ortaya <;ikmi§tir. Hepsini tek bir nitelik talep 
edebilirken, farkli atplardan talep eder. Qiinkii alemde e§ anlamlilik 
(miiteradiflik) yoktur. £unkii bu bir tekrardir. Varhkta ise ilahi gcni§- 
likle £eli§ecegi i^in, genel anlamda tekrar yoktur. 


§eriatta sozle ilgili e§-§ckur vc el-Miicib isminden bajjka ilahi isim 
bulamadik. Kelam lafzindan da bir isim bulamadik. Bildigim kadariyla, 
irade soziindcn turetilmi§ bir isim yoktur. §u var ki, anlam bakimindan 
O’nuii isimlerinden birisi de fiil-isimlerdir. Allah §oyle der: ‘0 diledigini 
yapandlr .' ,2,2 Bu ismin tasawur ediimesi gii^ bir baglami vardir. Bu ise, 
O’nun iradesinin soz soylemesidir. Onun sozii fiillerden olmadigi gibi 
yok olan (ademi) bir nispet veya ozellik de degildir. Aym §ekilde bu 
isim kudrctte tasawur edilir. C^iinkii Hakkin kadir olmasi, kullanni di- 
ledigi §ekilde konu§turmasi demektir. Burada ogrenilmesi gereken bir 
bilgi vardir. $oyle ki: Allah iradesinin (bir §eye) ili§mesini zaman hiik- 
mii altma sokarak ‘ne zaman ki (iza)’ -ki bu bir zaman kipidir- edatini 
getirmi§ ve §oyle demi§tir: ‘bir §eyi irade ettigimizde ona soziimuz 
ol’dur .’ 213 Bununla birlikte zaman da irade edilmi§ olabilir ve bu durum¬ 
da ‘ne zaman ki’ ifadesi anlamini yitirir, ^iinkii zaman heniiz var olma- 
mi§tir ki onun bir hiikmii olabilsin. Bu bilgi, ilahi isimlerin sirli bilgile- 
rindendir. 




Il8 Fiituhat-i Mekkiyye 8 


Bilmelisin Id, Allah ehlinin O’nun isimlerindeki dayanaklari, kitap- 
larinda veya resullcrinin dilleriyle kendisini isimlendirdigi §eylerdir. Bu 
isimleri tiiretilmi§ anlamiyla veya ovgii anlaminda ele alsaydik, sayi ba- 
kimindan simrlanamazlardi. Allah §oyle der: ‘Guzel isimler O’nundur .’ JU 
Sahih bir hadiste ise §oyle denilir: ‘Allah’in doksan dokuz ismi vardir, 
onlan ezberleyen cennete girer.’ Dogru bir yoldan, bu isimleri tarn sap- 
tayamadik. Bu konudaki biitiin hadisler sorunludur ve onlardan dogru 
(bir bilgi) ^lkmaz. Ke§f yoluyla bizim veya -her kirn adina ger^ekle^irse- 
ba§kalari adina meydana geleni ise -kendimiz onlarla dua etsek bile- 
herhangi bir kitaba yazmadik. Boyle yapmak, Allah’a iftira edenlerin i$- 
lerinde bir bozulmaya yol a^ardi ki, zamanunizda bu insanlar 9oktur. 
Eserini inceledigimizde, hi^ kimsenin bu isimlerle Hafiz Ebu Muham- 
med Ali b. Said b. Hazm el-Farisi kadar ilgilenmedigini gordiik. Onun 
ula§abildigi son nokta ise esma-i hiisna’dan (giizel isimler) zikredecekle- 
rimdir. Sahih kaynaklardan bize aktarabildikleri bunlarla sinirhdir. Bu 
kaynagi bize Ali b. Abdullah b. Abdurrahman el-Feryani, Ebu Mu- 
hammed b. Abdulhak b. Abdullah el-Ezdi el-I§bili’den, ona da 
Abdulhak icazet ve duyma yoluyla Ebu’l-Hasen §ureyh b. er-Ruayni, o 
da Ebu Muhammed Ali b. Hazm el-Farisi’den aktarmi§tir. §oyle der: 
‘Isimler Kur’an’dan ve Hz. Peygamber’in sahih hadislerinden ^lkartihr. 
Bu hadislerin sayimi bize §u §ekilde ula§mi§tir: Allah, er-Rahman, er- 
Rahim, el-Alim, el-Hakim, el-Kerim, el-Azim, el-Halim, el-Kayyum, 
el-Ekrem, es-Selam, et-Tewab, er-Rab, el-Vehhab, el-Akrab, es-Semi, 
el-Miicib, el-Vasi’, el-Aziz, e§-§akir, el-Kahir, el-Ahir, ez-Zahir, el- 
Kebir, el-Habir, el-Basir, el-Gafur, e§-§ekur, el-Gaffar, el-Kahhar, el- 
Cebbar, el-Miitekebbir, el-Musawir, el-Berr, el-Muktedir, el-Bari, el- 


Ali, el-Gani, el-Veli, el-Kavi, el-Hayy, el-Hamid, el-Mecid, el-Vedud, 
es-Samed, el-Ehad, el-Vahid, el-Ewel, el-A’la, el-Miiteal, el-Hahk, el- 
Hallak, er-Rezzak, el-Hakk, el-Latif, er-Rauf, el-Afiiw, el-Fettah, el- 
Metin, el-Mubin, el-Mii’min, el-Cemil, er-Refik, el-Miis’ir, el-Kabiz, el- 
Basit, e§-§afi, el-Mu’ti, el-Mukaddim, el-Muahhir, ed-Dehr. 


Ebu Ishak’a vanncaya kadar, nesilden nesile pirlerimizden aktarilan 
isimler bunlardir. Kur’an’dan ogrendigimiz ve izafeli gelen ba§ka isim¬ 
ler de vardir. Bunlar, bize gore isim iken, ona gore isim degillerdir. 
Aym §ey hadislerde de ge9erlidir. Allah’in isimlerini ger9ekte ogrenmek 
isteyen kimse, 'Ey insanlar, siz Allah’a muhta$simz ,ns ayetini incelemeli- 
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dir. Genjekte varlikta sadece Ailah’m isimlcri vardir. Fakat yaratiklarin 
gozleri onlann bilgisinden perdelenmi§tir. Bu baglamda komyucu oian 
Allah‘tir, ba§kasi degil! Oyleyse korumada vasita oian her §ey ile perde- 
lenen Allah’tir. Allah ‘gokleri ve yeri yaratandir ,216 ya da ‘melekleri duller 
yapan’, ‘geceyi dinlenme yapandir’, ‘yeryiiziinde halife yaratandir’, ‘gbk- 
lerin ve yerin nurudur’, ‘gokleri ve yeri ayakta tutandir.’ Allah 90k sab- 
redendir, tovbeyi kabul edendir, hesabi hizla gorendir, azabi §iddedi 
olandir, dereceleri yiikseltendir’, ‘Ar§ ve mira^lar sahibidir.’ Seni yola 

A 

sevk ettim. Bular, manalara, nispetlere ve el-Ewel, el-Ahir, el-Zahir, el- 
Batin gibi izafedcrc delalct eden nitelikler kismidir. 


• • * ' * 

U$iincii kisim ise fiil isimleridir ki, bunlar a^iktir. Ornek olarak 

Musawir ismini veya ‘Allah tuzak kurdu ni? gibi ifadeleri verebiliriz. Bii- 
tiin fiil isimleri irade isimleridir. 

Dordiincii kisim, Miimin, Rab gibi Allah’in kullarla ortak oldugu 
isimlerdir. Miimin, dogrulayan ve giiven veren demek iken Rab sahip 
anlamina geldigi gibi lslah eden, efendi, miirebbi ve sabit oian demek- 
tir. Oyleyse ilahi isimlerden birisini ogrenince, onun hangi mertebeden 
olduguna bakmalisin! Sonra onu mertebesinde birakarak, genel olarak 
mertebenin di§ina ipkarmamalisin. Her ismin biitiin niteliklerin ait ol¬ 
dugu zata delil olu§undan habcrsiz kalma! Bunu bilirsen sen de ‘^okluk- 
ta hakikati bir’ oian olursun. Sen de ‘bir-^ok’ olursun. (^iinkii mertebe 
ve hakikadcr, sifadari olduklan kimse adina isimleri talep eder. Sen de 
onlarla dua ettiginde, Allah’in mcrtebelere ve hakikadere bir inayeti ol- 
dugunu ogrenirsin. Bu mertebelerin hiikiimlerinden Allah’a isimler ve- 
rilmi§, zatini onlann hiikiimlerinin mahalli yapmi$tir. Soz geli§i hilim, 
bu hiikmtin kendisinden ortaya ^lktigi kimseye akledilir bir anlamin ve- 
rildigi bir niteliktir. O, cezalandirmaya ve bagi§lamaya giicii yeterken 
hilim gosterir. Kerem mertebesinin de akledilir bir anlami vardir ve bu 
anlamdan kendisinden kerem ortaya gikana isim verilir. Bu isimlere or¬ 
nek olarak Kerim, Muti, Cevad, Miin’im gibi isimleri verebiliriz. Biitiin 
isimleri i§arct ettigim §ekilde ele almali ve mertebelerinin di§ina (pkar- 
mamahsm. Bununla birlikte Ailah’m isimleri i^erisinde bir e§ anlamlilik 
veya hepsinin birbirine zit oldugunu da dii§iinme! I§te Allah ehline ait 
marifetin ilk kismini kismi bir ayrmtilandirmayla birlikte dzet olarak 
sana aipkladik. Bunu anla! 
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IKiNCi TUR BiLGi 


Tecelli ilmi 


Bilmelisin ki, ilahi tecelli siireklidir ve iizerinde perde yoktur. Fakat 
o oldugu bilinemez. §oyle ki: Allah alemi yarattiginda, yokluk halinde 
ona soziinii duyurdu. Bu durum ‘ol 5 ifadesinde gc^er. Alem All ah 5 a go- 
riiniir iken bu esnada Hak aleme goriinmiiyordu. C^iinkii miimkiinlerin 
gozleri iizerinde bir yokluk perdesi vardi -o kadar-. Dolayisiyla onlar 
varligi idrak edemiyordu ve onlar madumdu. Bu durumda (Hakkin ya- 
ratmasi) tipki karanhgi ka^irtan i§iga benzcr. I§ik bulundugunda karan- 
lik kalamayacagi gibi yokluk ve varlik ili§kisi de boyledir. Allah yokluk- 
taki hakikadere -imkan ve (varligi) kabul etme istidadari nedeniyle- var 
olmayi emrettiginde, ne oldugunu gormek iizere ko$mu§lar. C^iinkii on- 
larin kuwe hallerinde -varlik bakimindan degil- siibut yoniinden duyma 
giicii oldugu kadar gorme giicii de vardi. Mumkiin var oldugunda, 151k 
ile ku§atihr ve karanlik kalkar. Bu durumda rniimkiiniin gozii a^ilir, var¬ 
ligi c sirf iyilik’ olarak gdriir. Bu durumda onun mahiyetini ogrenemedi- 
gi gibi kendisine var olmayi emreden oldugunu da bilememi§tir. Bunun 
iizerine tecelli, ona gordiigii §ey hakkinda bilgi vermi§tir -yoksa varligi 
verenin o oldugunu bildirmemi§tir-. I§ik ile ku§atilan mumkiin soluna 
donmii§ ve yoklugu tarn olarak g6rmii§tiir. Meger Id yokluk ondan 9- 
kiyormu§! Bu durum, 151k kar§isinda bulunan §ahistan olu§an golgeye 
benzer. Bunun iizerine ‘bu nedir?’ diye sorunca, 151k kendisine sagindan 
§oyle cevap vermi§: ‘Bu sensin. Sen 151k olsaydin, golge ^ikmazdi. Ben 
ise i§igim ve onu ortadan kaldiririm. Scnin sahip oldugun i§ik, benim 
kar§imda bulundugun igin kazanilmi§tir. Boylece ben olmadigimi og- 
ren. I$te ben, golgesiz i§igim, sen ise -mumkiin oldugun i^in- kari§ik 
i$iksin. Bana nispet edilirsen, seni kabul ederim. Yokluga nispet edilir- 
sen, o da seni kabul eder. Sen varlik ve yokluk arasinda oldugun gibi 
iyilik ve kotuliik arasindasin. Golgenden yiiz $evirirsen, imkan halinden 
yiiz ^evirmi<j olursun. Bu durumda ise beni tammaz ve bilemezsin. 
(^iinkii scnin ilahm, Rabbin ve yaratanin oldugum hakkindaki yegane 
delilin miimkiin olmandir. Bu ise, senin golgeni gormendir. Biitiiniiyle 
kendi nurundan yiiz ^evirirsen ve siirekli golgeni goriirsen, onun imkan 
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halinin golgesi oldugunu bilemeyerek imkansizin golgesi oldugunu 

zannedersin. imkansiz ve zorunlu isc, her yonden birbirinin ziddidir. 

Ben seni $agirirsam bana icabet edemez ve beni duyamazsin. (^iinkii 

senih gordiigiin §ey, benim davetim kar§isinda seni sagirla§tirir. Oyley- 

se, seni golgenden habersiz kilacak §ekilde bana bakma. Aksi halde, ben 

oldugumu iddia eder ve bilgisizlige dii§ersin. Golgene benden habersiz 

kaiacak §ekilde de bakma! Bu durum seni sagir yapar ve ni^in yaratildi- 

• • 

gim bilemezsin. Oyleyse bazen golgene bazen bana bak. Ailah’in senin 
i^in iki goz yaratmasimn nedeni, biriyle beni digeriyle golgeni gormen- 
dir. Allah sana olan ihsanim zikrederken §oyle der: ‘Onun iki gozii, bir 
dili ve dudaklari yok tnudur. Ona iki yol gosterdik nu Yani ona iki yolu 
a^ikladik. Birincisi i§ik, digeri golge yoludur. c Ya 5 ukreder ya nankor 
olur ni9 (Jiinku imkansiz yokluk, bir karanliktir. Mtimkiiniin yoklugu 
ise, karanligi olmayan bir golgedir. Bu nedenle golgede varlik rahatligi 
vardir. 

Bilmelisin ki, varlik ile nitelendiginde ve bu nurla ^evrelendiginde, 
miimkiin adina ger^ekle^en ilk tecelli, karanlik bedenleri olmayan nura- 
ni ruhlara doniik tecellidir. Fakat bu ruhlar da miimkiin olmalarindan 
kaynaklanan golgeye sahiptirler ve bu gblge siirckli kendilerinde bulu- 
nur. Bu ruhlar kendisiyle boyandiklan ol^iide nur olmu§ olsalar bile, 
imkandan kaynaklanan golge kendilerine siireldi e§lik eder. Bu golge 
onlarm iizerinde goziikmez, fakat hiikmii siircklidir. Bu mertebe, Hz. 
Peygamber’in bir duasinda ‘Allah’im beni nur yap!’ derken ula§mak is- 
tedigi mertebedir. Bundan sonra ise yaratici (ibdai) tecelli gelir. Bu te¬ 
celli, bazi nurani ruhlara bu yaratici ruhlara ait ba§ka bir tecelli kazandi- 
nr. Bu tecelli esnasinda biitiin mertebeler ogrenilir. Bu mertebelerden 
nurlar aleminde karanlik, latif, kesif, basit, bile§ik cevherlcr arazlar, me- 
kanlar, zamanlar, izafeder, keyfiyeder, nicelilder, konumlar, failler, edil- 

A 

genlikler gibi kiyamete kadar olacak biitiin §eyler ogrenilir. Alemin bii¬ 
tiin tiirleri ve varacagi cinsler, iki yiiz yetmi§ alti bindir. Bu sayi, ii$ yiiz 

altmi§in kendisiyle ^arpilmasi ve yetmi§ sekiz binin eldenmesiyle ortaya 

• % • * 

$ikar. U9 yiiz altmi§ ise, Ilk Akil’m bilgisidir. I$te bu, yaratici edilgen- 
dir. Ondan once geleni ise, sadece Allah bilebilir. 

Akil bu tecelliden bu mertebeleri ogrenir. Bunlar onun ilimleridir 
ve bildikleri arasinda tiimel nefsin kendisinden ^lkmasi da vardi. Tiimel 
nefs, ortaya $ikan ilk edilgen oldugu gibi kendisinden ortaya <;iktigi akil 
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ile kendisinden ortaya 9ikan arasinda kari§ik bir halde bulunur. Tiimel 
nefsin kendisinden ortaya 9ktigi §ey i§ikti. Tiimel nefsten ortaya 9ikan 
ise karanlik, yani dogadir. Boylelikle nefsin golgcsi, dogaya bakan di§ 
tarafinda ortaya 9ikmi§tir. Fakat kendisinden 91kan golgesi kesif cisim- 
lerden uzadigi §ekilde uzamami§tir. Tiimel nefste akla ait zikredilen bii- 
tiin bilgiler nak§edilmi§tir. Onun Allah’a doniik ozel bir yonii vardir ki, 
bu yonii akil bilemez. Soz konusu yon, Allah’in yaratilmi§ her §eyle ara- 
sindaki sirridir. Onun ili§kisi bilinemeyecegi gibi dile de gelmez ve hk;- 
bir yaratalmi§ varligini inkar edemez. Bu ozel yon, bilinen-bilinme- 
yendir. Ba§ka bir ifadeyle bu yon, e§yamn varligini koruyan ‘e.$yanm 

tecellidir. ‘E§yaya doniik’ tecelli ise, bir takim halleri yok eder- 
ken ba§ka bir takim halleri var eder. Araz ve halier Aliah’in di§mdaki 
her §eyde bu tecelliden var edilir. Sonra O’nun isimlerin toplammda bir 
tecellisi daha vardir. Bu tecelli ise, aleme miktarlari, mekanlari, o^iileri, 
vezinleri, §eriatlari verir. Kisaca cisimler alemi, ruhlar alemi, lafiz ve ra- 
kam harfleri alemi ile hayal alemine yara§an §eyleri bu genel tecelli ve- 



nek olarak ‘Yaratan’ (halik) ve benzeri isimleri verebiliriz. Bu sayede 
alemde tiireme, 9ogalma, edilgenlikler, ba§kala§malar ve nesepler orta 
9ikar. Biitiin bunlar, bu tecelliyi idrake engel perdeleri ta§iyan zadarm 
gozlerindeki perdelerdir. Bu tecelli, onlarin varliklarini izhar eder. Bu 
kadariyla fuller sebeplere nispet edilir. Onlar olmasaydi, ke§f ortaya 91- 
kar ve me9hul kalmazdi. Fakat Allah ‘Allah nezdinde soz degi$mez ,22 ° de- 
mi§tir. 

Bilinene aykiri bir §ey ger9ekle§mez. Tecelli nedeniyle a’yan-i 
sabite’nin hali siibuttan varliga dogru ba§kala§tigi gibi varhldarda bir 
halden digerine intikaller yine tecelliyle ger9ekle§ir. Bu ise, tecelli otori- 
tesi altinda ezilmek demektir. Dolayisiyla iki zit etki tecelliye aittir: Siler 
ve sabit kilar, yok eder ve var eder. Allah bunu ‘‘Rabbi daga tecelli edince, 
onu parqa parqa etti’ 22 ' ayetinde dile gctirmi§tir. Dagi sabidik halinden 
korku ve pa^alanma haline ta§imi§tir. Hz. Peygamber ke§fin dogrula- 
digi bir hadiste §oyle der: ‘Allah bir §eye tecelli ederse, o §ey O’nun kar- 
§isinda hu§u eder.’ Allah siirekli tecelli eden olduguna gore, ba§kala§- 
malar zahirde, batmda, gaybde ve §ehadette, duyulur ve akledilirde sii¬ 
rekli goriiliir. Oyleyse Hakkm i§i tecclliyken varhklarm i§i bir halden 
digerine yer degi$tirmeyle ba§kala§madir. Bazilarumz bunu bilirken bir 
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kismimiz bunu bilemez. Bir kismimiz herhalde O’nu bilirken O’nu 
bilmeyen her durumda inkar eder. Sahih bir hadiste Peygamber’in §oyle 
dedigi aktarilir: ‘Her durumda hamd Allah’adir.’ Peygamber, her du¬ 
rumda Allah’i 6vmii§tiir. QLinku tecellisi nedeniyle biitiin halleri veren 
O’dur. Bundan daha a^igi ise, hadler uyulansa ve inkar edilmesi gere- 
kcn §ey inkar edilse de ger9ckle§en §cydir. Qiinku ba§kala§mayi inkar 
eden *Goklerde veyerdek i herkes O’ndan ister. O her gun bir i$tedir ’ 221 (aye- 
tini) inkar eder. Kastedilen, var olanlardaki ilahi hallerdir. Bu halier, var 
olanlardaki ba§kala§malarin belirledigi nispi isimlere gore gcr9cklc§ir. 
Boylelikle hakikati bir olan, alemin farkli varliklarinda tecelli eder ve 
alemin suretleri tecellide kendilerini goriir. Bu durumda alem, bir haki- 
katte birbirlerini goriir. Bu bag lam da bir kismi uygun olandir ki ‘muva- 
fik’ diye isimlendirilir. Bir kismi ise, uygun olmayandir ki, o da ‘muva- 
fik olmayandir.’ Muvafakat ve farklilik, diinyada ve ahirette ortaya 91k- 
mi§tir. Qunku alemdeki varhklar, siirekli olarak tecelli eden hakikatte 
birbirlerini goriir. Boylelikle onlarin nurlari da, bu hakikatten kazandik- 

A 

lari ol^vide iizerlerine yansir. Alemdekilerin gozleri kendisini gordii- 


giinde, dtinya ve ahirette ger^ekle^en her §ey, bu hakikatin eserinden 
ortaya <pkar. Bu tecelli kar§isinda varliklarin durumu, giine§in karjisin- 
daki aynaya benzer. Giine§in i§igi, i5igin yansimasi nedeniyle kar§isin- 
daki aynaya yansiyarak onda bir yarilma (hark) meydana gelir. I§te bu 
(tecelli eden) hakikati gormek nedeniyle, alemdeki §eylerin birbirlerinde 
ortaya <pkan etkisi de boyledir. O halde etkin olan, nurani iken edilgin 
dogaldir. Alemde dogal sureti olan her §eyin mukaddes bir ruhu vardir. 
Bu hakikat hi^bir zaman perdelenmez. O halde alem siirekli mii§ahede 
halindedir ve ba§kala§ma daima ger^eklqir. Fakat bu ba§kala§ma (bir 
kismi i$in) uygun (bir kismi i^in) uygun olmayandir. Uygun olmayan 
kisim, fayda ve zarar diye ifade edilir. Marifet kisimlarindan biri olan 
‘tecelli bilgisi’ budur. Bu bilgiyi elde edememi§ olan insan arif olmadigi 
gibi marifete de ula§mami§nr. 
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UgUNCU TUR BiLGi 

Hakkin §eriatin Diliyle Kullarma Doniik Hitabinin Bilin- 

mcsi 

Allah seni ba§ariya crdirsin, bilinelisin lei, insan ve ciiilerden ba§ka 
biitiin yaratiklar, Allah hakkinda bir bilgiye, O’ndan gelcn bir vahye, 
kendisine tecelli eden haklanda bir bilgiye sahiptir. Her §ey bu bilgi 
iizerinde mudu yaratilmi§tir. Bu nedenle Allah ‘GokJerde ve yerdeki her- 
kesin O’na seede ettigini gdrmez misin ?' m demi§tir. Burada ifade genel- 
le§mi.$tir. Sonra insanlara indirilen §ey ayrintilandinlarak §oylc denil- 
mi§tir: c Gune$, ay, yildizlar, daglar, agatfar ve insanlarm cogu .’ 224 Bu du¬ 
rum c lman eden ve salih amel i$leyenler hari£. Onlar da ne kadar azdir (ya 
da onlar da az degildir). ms ayedne benzer. Burada ‘onlar az degildir’ de- 
mektedir. Yani onlar ^oktur. Bu yorum, ‘ insanlarm <;ogu ...’ 226 ayetiyle 
desteklenir. Ardmdan §oyle der: ‘Pek <;ogu azabi hak etfi.’ 227 Bunun nede- 
ni, Allah’in insani doga ile nur arasmda var olan nefs-i natikasi (dii$u- 
nen nefs) bakimindan yukiimlii tutmasidir. Allah bu nefste Allah hak- 
lundaki bilgiyi elde etmesi igin -O’nun iradesiyle- fildr glicunii yerle§- 
tirmi§, diger varhklara verdigi gibi akli vermi§, kabul ozelligi vermi§, 
bilgileri zatindan ortaya ^lkarsin diye fikir giiciine baglami§tir. Boylelik- 
le ilahi bir gti<; ona hakim olur. ^iinkii o, bu konuda kendisine ortak 
olacaklari i^in, hem dnslcri iizerine ba§kan olrriak, onlara baskin ve ha¬ 
kim gclmcyi sever. Allah insanlara mufekkire giiciinii verdigindc, onlar 
i^in delil ve alameder ortaya koymu$tur. Bunlar, bilfiil var olduklari 19m 
sonradan yaratilmi§liklarma delildir. Bunun yam sira Allah onlar kpn, 
varligindan ba§langici olumsuzlamak anlamindaki kadimligini gosteren 
delil ve alameder koymu§tur. Bu deliller, hadislik 19m ortaya konulan 
delillerin aynisidir. Bunlarin ‘Allah’ denilen kadim zattan olumsuzlan- 
malan, delilin ta kendisidir. O halde delillerin iki yonii vardir ki bunlar 
ger9ckte tek $eydir. Delilin olumlu yonii, alemin hadisligini gosterirken 
olumsuzlanmasi ise alemin Yaraticisini gosterir. 

Akil boyle bakinca §u sonuca vanr: ‘Allah’i, kendimizi ve O’nu 
bilmemiz amaciyla ortaya koydugu kanidarla bildim.’ Bunlar, ufuklara 
ve nefslerimize yerle§tirilmi§tir. Bu sayede O’nun Hak old ugu ortaya 
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^lkar, nitckim de ^ikmi^tir. Bizim ‘tecelli’ dedigimiz §ey budur. £unkii 
tecelli, goriilsiin diye meydana gelir. Bu durum ‘Onlara ayetlerimizi gos- 
terecegiz ,22 * ayetinde belirtilir. Burada ‘gormek’ve tecelliye ait ayerier 
zikredilmi^tir. Boylelikle O’nun Hak oldugu onlar i^in ortaya <;ikar. 
Ba§ka bir ifadeylc bir alamet olarak gordiikleri tecelliyi kendisi hakkinda 
bir alamet olarak goriirler. Bu durumda, O’nun maksadari olan Hak 
oldugu anla§ihr. Bunun i$in sozunii tamamlayarak aym ayette §oyle 
demi§tir: ‘Rabbin yeterli degil mi ? n29 Kastedilen Allah’in kendisine deiil 
olmasidir. En a^ik deiil, bir §eyin kendine deiil olmasidir. Boylece onla- 
rin akillari i<pn alemdeki varlildarla ili^kilendirdikleri ozellikleri (Hak- 
tan) tenzih etmekle bu bilgi (bir yaratanlari oldugu) genjekle^ir. Soz 
konusu deiil, hakikati bakimindan bir iken ispat ve olumsuzlamada 
farklilik gostcrir. Delilin ispat yonii alemi bilmeyle ilgiliyken olumsuz- 
lama yonii Allah’in bilinmesiylc ilgilidir. Bu esnada Hak, insan cinsi 
i^in bir §ahis var eder. Bu §ahts insanlara Allah katindan el^i olarak gel- 
digini soylcr ve getirdigi §eyleri bildirir. Insanlar, miifekkire giiciiyle 
bunlan ogrenir ve peygamber gondermenin imkan dahilinde oldugunu 
goriirler. Bu durumda onu yalanlamaya kalkmadiklari gibi dogru soy- 
ledigini gosteren bir alamet de gormezler. Bunun iizerine hiikiim ver- 
meden §unu sorarlar: Acaba senin el^iliginde dogru soyledigini ogren- 
memizi saglayacak Allah nezdinden bir alametin var mi? (^tinkii bize 
gore, seninle aramizda bir fark yok. Scni bizden farklila§tiran bir ozellik 
gormedik, iddia kapisi ise a^ik! Iddialarin bir kismi dogru, bir kismi ya- 
landir.’ Bunun iizerine Resul oldugunu iddia eden §ahis mucize getirir. 
Onlar da insaf goziiyle mucizeyi incclcr. Mucize iki durumda olabilir: 
Birincisi, onlar tarafmdan gii<; yetirilebilen kisimdir. Peygamber ise, 
onun mutlak anlamda yerine getirilemeyecegini iddia eder. Peygambere 
gore boyle bir §ey, kiyamet giiniine kadar, sadece peygamber olan kim- 
senin eliyle ger^ekle^ebilir. Bu, mucizenin sadece ayet olmadigi durum¬ 
da boyledir. (^iinkii mucizeler iman nurundan yoksun olan inat^i ha- 
simlara yoneliktir. 

Mucizenin ikinci durumu ise hem duyu hem himmet giiciiyle insa- 
nin gi.19 yetiremeyecegi bir halde olmasidir. Bir insan her iki durumu 
bir araya getirir de onu inceleyen ki§i onu bir ‘deiil’ olarak kavrarsa, 
mucize getirenin resul olduguna ve Rabbinden getirdigi haberlerde 
dogru soylediginc inanir. Bu durum -iddia konusuna gore- mucize hep- 
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sine delil olunca boyledir. Bizim yolumuzun tecriibesine gore ise, pey- 
gamberin dogrulanmasi, en-Nur isminden kalbe doniik ger^eklqen te- 
celli sayesinde mumkiindiir. O nur insanin batmim kapladiginda, ki§i 
peygamberi dogrular ki, bu nur, iman nurudur. Ba§kalarinda ise bu 
nurdan bir §ey meydana gelmez. Bununla birlikte -kalbine atilan nur 
ydniinden degil- delil yoniinden pcygamberin dogrulugunu bilir. Bunu 

i 

bilmekle birlikte onu inkar eder. I§te bu durum, ‘Bildikleri halde 
nefslerinin ta$kmhgi tiedeniyle onu inkar ettiler mn ayetinde dile getirilmip 
tir. Bunlardan da a§agida, haklarinda c . Allah’in biigi iizerinde saptirdigi 
kimseler’ 23 ' denilen ki§iler vardir. Bu, onu bilme nurudur, yoksa iman 
nuru degildir. 


t 

Insanlann bir kismi, peygamberi tasdik eder ve tasdikini izhar eder. 
Fakat bu konuda kendisini gergege ulapiran aklina dayamr. Bu ki§i i<jin 
heniiz kendisiyle aydinlanacagi iman nurundan bir 151k ger$ekle§medigi 
gibi bu nur vasitasiyla onu dogruladigim da bilemez. Ba§kasmda da bu- 
lunan biigi nuruyla peygamberi tasdik etmi§ degildir. (^iinkii biigi nuru, 
iddiasimn dogrulugunu bilmekle birlikte, kendisini inkar eden kimsede 
de vardir. Peygamberi dogrulayan bu ki§i aklina itimat ettiginde ve onu 
tasdik eden ba§ka biri geldiginde, Allah ona iman ve biigi nurunu gos- 
terir. Boylelikle nur iistiine nur olur. Ardindan ii^iindi bir insan gelir. 
Onda teorik biigi nurundan bir §ey bulunmadigi gibi o ki§i, bu aciz bi- 
rakan ayetin neyi gosterdigini de bilemez. Allah onun kalbine iman nu¬ 
runu attiginda, peygambere inamr ve -teorik biigi nuruna sahip degil- 
ken- onu dogrular. Soz konusu ki§i, sclim bir fitrata, kabul eden bir ale- 
la ve fikri kullanmaktan uzak aydinlik bir bedene sahiptir. Boylelikle 
hizla (Peygamberi) kabul eder. 


Bu U9 kip, tasdik ettikleri peygamberin oniinde dururlar. Peygam- 
ber de onlara kendisini gonderen Hakki nitelemeye ba§lar. Boylece da- 
ha once sahip olmadiklari bir bilgiyle Allah’i ogrenmelerini saglar. On- 
lar, peygamberden ogrendikleri bilgileri daha once Allah hakkmda im- 
kansiz sayiyor, teorik delil sahipleri, peygamberin Allah hakkinda zik- 
rettigi boyle nitelilderi Allah’tan olumsuzluyor, onlari yaratilmi§hklarina 
delil olan, hadislere ait nitelikler sayiyordu. Teorik aklin inkar ve red- 
dettigi §cylcri duyduklannda, insanlar grup grup olmu§tur: Bir kismi 
‘izlerinin iistiinde geri donmu§ 5 ve peygamberin dogruluguna inanma- 
sina saglayan delilde §iiphe ortaya pkmipir. Bu durumda, peygamber 
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i^in (daha once kendisini dogrulamada kullandigi) delili zedeleyen ku§- 
kular bulunmu§tur ki, bu ku§kular, onu peygambere iman etmekten ve 
onu kabulden uzakla§tirir. Boylelikle ‘izinin iistiinde gerisin geriye do¬ 
ner.’ Bir kismi ise §oyle der: Toplulugumuzun i^inde sadece iman nu- 
runa sahip olanlar da vardir. Bunlar, bilgi nedir bilmez, ona nasil ula§i- 
lacagini da bilmez. Peygamberin dogrulugundan ve hikmctindcn ku§ku 
ta§imiyoruz. Hikmetin geregi ise, en zayifi diklcate almaktir. Peygamber 
Rabbiyle ili§kilendirdigi ve O’na ait saydigi niteliklerde zayiflan dikkate 
almi§tir. Soz konusu ki§inin kamdan inceleme giicii olmadigi gibi, on- 
da iman nurundan ba$ka bir §ey de bulunmaz. Peygamber ona merha- 
mct ederek boyle davranmi§tir. Bu ki§i adina iman ancak boyle bir nite- 
lemeyle ger^ekle§ebilir. Hak -kabul edenin akli ol^usiince- diledigi §e- 
lcilde kendini niteleyebilir ve bununla birlikte kcndiligindc bu nitelcme- 
den farkli olabilir. Bu ki§i, niteligi bildiren ve en zayifm durumunu dik¬ 
kate alan peygambere guvenir. Dolayisiyla (akilla <;eli§en bir takim nite- 
liklerin Allah’a izafe edilmi§ olmasi anlammda) bu durum, sahip oldu- 
gumuz bilgiye zarar vcrmez. (^iinkii boyle yaparken peygamberin ama- 
cini anladik.’ Boylelikle ikinci grup, peygamberin Rabbini (akilla $eli§en 
niteliklcrle) nitelemesini i^lerinden imkansiz saysalar bile, imanlarini 
korur ve bu davram§i hikmet ve en zayifi kendine ^ekmek $eklinde algi- 
larlar. Peygamberin yanmdaki Ii^uncii grup ise §oyle der: Bu niteleme, 
kanidara aykiridir. Biz ise, haber verenin dogrulugu hakkinda kesin ka- 
naate sahibiz. Allah’i bilmedeki nihai imkammiz, yaratilmi§liklari nede- 
niyle kendisine nispet ettigimiz §eyleri O’ndan olumsuzlamaktir. Bu 
peygamber ise, bu nitelemcde Allah’i bizdcn daha iyi bilir. Biz pey- 
gamberi tasdik ederek ve bu konuda kendisine ve Allah’a iman ederek, 
bu niteliklere inaniriz. Lafza inanmak bize bir zarar veremez. Bu niteli- 
gin Allah ile ili§kisi ise, bizim tarafimizdan bilinemez. (^iinkii O’nun za- 

ti olumlu niteliklerle bilinemez. Olumsuzlama ise, idmat edilecek bir 

• • 

§ey degildir. Oyleyse esas olan, Allah’i bilmemektir. Hakkin kitabmda 
kendisiyle ili§kilendirdigi §eyi bilmemek daha da biiyuk bir ilkedir. Biz, 
haldunda verdigi bilgiye teslim olur ve inaniriz. 

Ba§ka bir grup da §oyle demi^tir: Bu el^inin dogrulugu hakkindaki 
kamdarda ku§ku ta§imayiz. O, bize kendisini el<p olarak gonderen Al- 
lah’i nitelerken bir takim bilgilcr verdi. Biz onlari lafzen aiir ve kendi- 
miz haldunda kullandigimiz gibi Allah’a yiiklem yaparsak, bu durum 
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O’nun hadisligine (sonradan olmu§) yol a^ar ve O’nun ilahhgini orta- 

• • 

dan kaldirir. Halbuki O, ilahtir. Oyleysc bu lafizlann geldiklcri dildc 
ba§ka bir baglamlarinm olup olmadigim ara§tirmaliyiz, ^iinkii peygam- 
ber, kavminin diliylc gonderilir. Soz konusu grup, (akilla 9cli§en) nite- 
ligin te§bihi giderip tcnzihi gcrcktirccck bir tarzda tcvilini ara§tirmi§, la- 
fizlari o tevile gore Allah’a yiiklem yapmi§lardir. Onlara ‘Sizi buna sevk 
eden nedir?’ dive soruldugunda §dyle demi^lerdir: Iki §ey bizi buna sevk 
etti. Birincisi kanitlardaki zedelenmedir. (^iinkii biz, akli kanidarla pey- 
gamberin iddiasinin dogrulugunu ispat ettik ve akli kanidara zarar ve- 
ren $eyleri kabul etmeyiz. Bunu kabul etmek, peygamberin dogrulugu 
hakkindaki kamdari da zedelemekdr. Ikincisi §udur. Dogru sozlii pey- 
gamber, kendisini gonderen Allah’in benzeri olmadigim soylemi§tir. Bu 
bilgi, aklin kanidariyla uyu§ur. Boylece peygamberin dogru sozliiliigii, 
boyle kanidar nedeniyle bizde gii^lcnir. Peygamberin Allah hakkinda 
soylediklerini lafza gore soylesek ve onu -yaratiklarda yiiklem yaptigi- 
miz gibi- Ailah’a yiiklem yapsaydik sapitirdik. Bu nedenle, her iki yon- 
temi de olumlamak 19m tevile ba§vurduk. 

Ba§ka bir grup daha ortaya 9ikmi§tir ki, en zayif grup odur. Bunlar 
hayal mcrtcbcsini a§amadiklari gibi bunlarin anlamlari soyudama ve 
kapali sirlari ogrenme gi^leri de yoktur. Onlar ‘ Allah’in benzeri bir $ey 
yoktur m2 ayetini anlamadiklari gibi ‘Allah’ 1 hakkiyla takdir edemediler ’ 233 
ayetini de anlamami§lardir. Onlar butiin i§lerinde hayal ile hareket eder. 
Kalplerinde iman nuru ve tasdik bulunur. Fakat onlar dili bilmez. Bu 
nedenle ge^egi zahiri iizere kabul eder ve onun bilgisini AUah’a havale 
etmezler. Boyle niteliklerin Allah ile ili§kisini, kendileriyle olan ili§kisiy- 
le bir saymi§lardir. Bu gruptan ote bunlardan daha zayif ba§ka bir grup 
yoktur. Onlar, te§bihi kabul edip ‘O’nun benzeri bir $ey yoktur ™ 4 ayetin- 
deki tenzih niteliklerini anlamadiklari igin imamn yansina sahiptirler. 

Bunlarin kjerisinden ger9ege ula$an kurtulmu§ grup, Allah’in nez- 
dinden gelen haberlere O’nun kastettigi anlamda ve bu konudaki bilgi- 
sine gore inanmi§lardir. Bununla birlikte ‘O’nun benzeri yoktur ’ 235 ayetiy- 
le te§bihi de olurnsuzlam 15Iardlr. Dostum! Bunlar alemde §eriadarin dil- 
leridir. Boylelikle Hak i9in suret, goz, el, ayak, kulak, goz, riza, oflce, 
tereddiit, sevinme, §a§irma, ferahlama, giilme, bikma, tuzak, aldatmak, 
alay, ki^iik gormek, ko§mak, hizh yiiriimek, inmek, isdva etmek, ya- 
kinlikla sinirlanmak, ezaya sabir gibi yaratiklann nitelikleri olan fiiller 
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zikredilmi§tir. Bunlara genel olarak inanir ve miimkunlerin varhklarin- 
daki ilahi tecellinin bu nitelikleri verdigini biliriz. Dolayisiyla AUah’tan 
ba§ka ne goren ne de goriilen vardir! §eriadarm dilleri tecellilcrin dclil- 
leri iken, tecelliler de ilahi isimlerin delilleridir. Boylelikle, marifet bo- 
liimleri birbirine baglanmi§tir. §eriatin dile getirdigi her lafiz soyledigi 
gibi kabul edilir. hakat bilginlerimiz, §enatm hangi dille konu§tugunu, 
kimc hitap cttigini, kiminle hitap edildigini ve neye gore hitap ettigini, 
fiillerin kime donecegini, sozlerin kime ait oldugunu ve hallerde ba§ka- 
la§anm kim oldugunu bilir. Onlar ‘Sizin ifin bo$altacagiz; Rabbinizin han¬ 
gi ayetini yalanlarsmiz ,256 ayetini sdyleyeni bilir. Buna §dylc kaqilik veri- 
riz: ‘Rabbimizin nimederinden hi^birini yalanlamayiz.’ Bizden duymak 

istedigi budur. Biz de bunu sana soyledik. Hamd Allah’adir. 

• 

t 

. \ 


DORDUNCU TUR BILGI 


Varliktaki Kemal ve Eksikligi Bilmek 

Bilmelisin ki, varhgin kemalinin bir yonii de, onda eksikligin bu- 
lunmasidir. Boyle olmasaydi, eksiklik onda bulunmadigi 19m, varhgin 

kcmali cksik kalirdi. Allah kendinden ba§ka her §eyin kemali i^in §oyle 

• • 

I • • * • 

der: ‘Her jeye yaratih$mi verdi ™ 7 Hi^bir §ey bunun di§inda kalmaz. Oy- 

le ki Allah, eksiklige de yaratili§ini verdi. I§te bu ‘Allah’in di§indaki her 

♦ 

§ey* demek olan alemin kemalidir. Insana gelirsek, Allah’in kendisine 
layik bir kemali oldugu gibi insanrn da kabul edecegi bir kemali vardir. 
insanlarm soz konusu kemalden eksiklikleri, alemde bulunan eksikliktir, 
giinkii insan da alemin bir par^asidir. Her insan kemali kabul etmez. 
Onun di§mdakiler ise, bulundugu mertebesinde kamildir, Kur’an’in 
ifadesiyle hi^bir §ey kendinden eksik degildir. Hz. Peygamber §oyle 
der: ‘Pek 90k erkek kemale erdi. Kadinlardan Meryem ve Asiye kemale 
erdi. Ai§e’nin diger kadinlardan ustiinliigu, yagin yemege iistunlugiine 
benzer.’ O halde alemde eksiklik, insan turiinde ortaya 9ikmi§tir. Bunun 
nedeni, onun alemin hakikaderinin bir toplami olmasidir. Insan veciz 
bir ozet iken alem uzatilmi§ ve yayiimi§ (insandir). 
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Uluhiyetin kemaline gelirsek, bu kemal, §eriatlar tarafindan dile ge- 
tirilmi§tir. Akillarm bu konuda kaniti yoktur. Akil kanitinin gerektirdigi 

§ekilde bile olsa, bir aklin kemal saydigi §ey, Allah nczdindc eksiklik 

► • 

olabilir. Oylcyse akil, (en 90k) Allah’i bilmenin yarismi saglayabilir. Bu 
yarim, tenzih ve ^okluk hiikiimlerini Allah’tan olumsuzlamaktir. §ari’ 
ise, Allah’tan aklin kendi kanitiyla olumsuzladigi §eyi ispat etmek ve 
O’nun olumsuzladigim ortaya koymak iizere gelmi§tir. Boylelikle §eriat, 
Allah’a yara^an kemali ifade ederken tenzih ve te§bihi birlikte zikretmi§, 

v 

bu durum akillari hayrete du§urmii§tur. I§te ‘ilahi kemal’ budur. §eria- 

tin zikrettigi konuda hayret ortaya ^lkmasaydi, Allah yaratilmi§ olamn 

hiikmii altmda kalirdi. (^iinkii duyusal ve hayali gii^ler, yaraticilarim 

gormek iizere ozii geregi O’nu talep ederken akillar da zatlariyla ve ka- 

mdanyla olumsuzlama, ispat, zorunluluk, imkan ve imkansizlik gibi 

hiikiimlerle Yarancisini arar. §eriat ise, duyulara ve hayale aldi kanitla- 

nn geregi olan soyutlamayla hitap eder. Duyular ve hayal hayrete dii§er 

ve §oyle der: ‘Bizim soyutlama gliciimuz yoktur.’ Akillara ise duyulann 

ve hayalin gosterdigi §ekilde te§bihi emreder. Akillar bu hitabi dinler ve 

hayrete dii§erek §oyle derler: ‘Biz te§bihi bilmiyoruz.’ Boylelikle akillar, 

duyular ve hayal, Hakki idrakten aciz kalir. Hak da hayrete (dii§iirmii§ 

olarak) kemali iizere kalir. O’nu kendinden ba§kasim bilemez ve gore- 

mez. ‘Onu bilgiylc ku$atamadilar’ve gozle gorcmcdiler. Eserler gorii- 

liir, mertebeye yonelinir, riitbe oviiliir, ilah tenzih edilir, te§bih edilene 

ibadet edilir. Ilahi kemal denilen $ey budur. 

• • 

Insan, hayret ve tamm kemali arasinda ortada kalir. I§te bu, alemin 

kemalidir. Oyleyse alem insan vasitasiyla kemale erdi. insan ise, aiemle 
kemale ermemi§tir. insanda -insan olmasi bakimindan- alemin hakikat- 
leri toplaninca, alemden ozellikle hacminin ku^uldiigiiyle ayri§mi§, ke- 
malinin mcrtebesi onun adina geride kalmi§tir. Biitiin varhklar, kendi 
kemallerini kabul etmi§lerdir. Hak kamildir. Insan ise iki kisma ayrilir. 
Bir kismi kemali kabul etmez. Bu yoniiyle insan alemin bir par^asidir. 
§u var ki o, ozetin biiyiigii i^ermesi gibi, alemin toplamidir. Bir kismi 
ise kemali kabul eder. Bu kisimda -istidadi nedeniyle- ilahi mertebe, bii¬ 
tiin kemali ve isimleriyle zuhur eder. Allah bu kismi halife olarak var 
etmi§, ona kendisi hakkmda hayret elbisesini giydirmi§tir. Meleldcr, 
onun beden yapisina bakarak Allah’in kendilerinde bedenini olu§turdu- 
gu hakikaderinin zitligi nedeniyle soylediklerini soylemi§lerdir. Allah 
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onu iizerinde yarattigi ozelligi ve kendisine yiikledigi gorevi meleklere 

bildirdiginde, melekler insan hakkinda hayrete dii$erek §oyle demi§ler- 

dir: ‘Bizim bilgimiz yoktur.’ Hayrete dii§enin bilgisi olmaz. Allah da, 

ins ana mcleklcrin kendileriyle O’nu tespih ve takdis etmedikleri ilahi 

isimlerin bilgisini verdi. Nitekim Hz. Peygamber, kiyamet giinii §efaat 

dilerken Allah’i daha once peygamberce bilinmeyen ovgiiler ile tespih 

edecegini belirtmi§tir. Bunlar, bulunulan mertebenin geregidir. (JHinkii 

Allah hakkindaki ovgiiler, mertebelerin ve yaratili§Iarinin gerektirdigi 

§ekildcdir. Adem’in ve evladartnin yaratili$i, alemde (Hakka) halife ol- 

■ « 

maya ehliyet kazandirir ve bu ozellik ba§kalarinda yoktur. Oyleyse bu 
ozcl istidada bagli insanin kemali, bu ozcl tecclliyc aittir. Boylelikle in¬ 
san, Hakkrn birbirine zit isimleriyle zuhur etmi§tir. Hak da bu isimlerin 

• « 

kullanim yerlerini ona ogretti. Oyleyse insan, kendisini halife atayanin 
zuhur ettigi ozellikler ile zuhur etmi§tir. Bu durum hilafette c hak\ c ada- 
let’ diye isimlendirilen §eydir. Allah Davud’a §oyle der: l Biz seni yeryii- 
zunde halife olarak yarattik. Insanlar arasmda hak ile hiikum ver ve hevana 
uyma™ H Heva, kendisine uyam ehil oldugu ve sana ve benzerlerine ait 
bu dcrcceden a§agi dii§urur. Ebu’l-Utahiyyc §oylc der: 

Hilafet ona boyun egmi$ olarak geldi 
Kuyrugunu cekip gdturerek 

Hilafet bir tek ona uygun dii§tu 
0 da hilafete uygundu. 

Ba§ka biri arzulasaydi onu 
Yeryiizu }iddetle sarsihrdi 

O halde insana alemde hiikmetme yetkisi verilmesi hilafet demek- 
tir. Boylece insan dilerse tahakkiim eder ve -tipki Abdiilkadir el-Cili gi- 
bi- tasarrufta bulunur. Dilerse teslim olur ve giicii yettigi halde kulla- 
rmdaki tasarrufu Rabbine birakir. Bunun boyle olmasi zorunludur. 
Ebu’s-Suud b. e§-§ibli’yi bu ikinci kisma brnek olarak verebiliriz. Buna 
ilahi bir emir biti§irse -ki Davud’u brnek olarak verebiliriz- bu durumda 
ilahi emrin reddi imkansizdir. Boyle bir §ey, Allah’in uymayi yasakladigi 
‘heva’ya (uymak) demektir. Ba§ka bir omek ise oldiiriilene kadar boy- 
nundan halifelik elbisesini 9ikarmayan Osman’dir. O, bu konuda Hale- 
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kin muradim biliyordu. £unku Hz. Peygamber hilafet elbisesini ^lkar- 

• • 

mayi ona yasaklami§ti. Oyleyse hukiimranligina ilahi emrin biti§tigi 
herkesin -desteklendigi siirece- bu ozellik ile yonetici olarak ortada ol- 
masi zorunludur. Halifeligine ilahi emrin biti§medigi kimse ise serbest- 
tir: Dilerse yonetici olur, dilerse olmaz. Bu durumda Hak vasitasiyla 
gizlenir. Tahakkiimun terki daha iyidir. Veliler de bilhassa halifeiikte 
ncbilere katilirken risalet ve nebilikte onlara katilmazlar. (^iinkii bu iki- 
sinin kapisi kapanmi§tir. O halde, resul hiikmetme ozeiligine sahiptir. 
Halife olursa tahakkiim ozelligi de kazamr. Resul oldugunda §eriatina 
gore hiikum verir. Resul degil ise hiikiimranligi, vaktinin hiikmiine go¬ 
re Allah’in emrine dayamr. Bu hiikiim, o devrin §eriatidir. Qiinku o 
hukme gore adalet ve zulme nispet edilir. 

Yiiz onuncu lusim sona erdi. 



[FUTUHAT-I MEKKiYYE'NiN] 
YUZ ON BiRiNCI KISMI 

Rahman ve Rahim Olan Aliah’m Adiyla 


BE§iNCI TUR BiLGI 

Insanin Hakikatleri Bakimindan Kendini Bilmesi 


Bilmelisin ki, insana alemde tahakkiim -insan olmasi bakimindan 

degil- ilahi ve rabbani bir gii<; nedeniyle verildi, ^unkii alemde sadece 

Hakkin niteligi tahakkiim edebilir. Bu gii$ insanda -§ereflendirme ama- 

ciyla degil- deneme amaciyla bulunur. §ereflendirme amaciyla bulun- 

saydi, muduluk diyan olan ahirette de ona e§lik ederdi. Boyle olsaydi, 

insana ‘hexaya uyma K * 9 denilmezdi. Boylelikle ona yasak konulmu§tur. 

Yasaklama bir sinama iken §ercflendirme serbesdiktir. Tahakkiim eder- 

* 

ken insan, adalete ya da haksizliga nispet edilmemi§dr. Alemde hilafeti 
Allah ehli iisdenir. Hatta Allah alcmdeki tahakkiimii, mutlu kildigi 
kimselere oldugu kadar, bedbaht yaptigi miiminlere de havale etmi§tir. 
Bununla birlikte Hak, bize bedbaht olanlari dinlemeyi ve onlara itaat- 
ten ^lkmamayi da emretti. §ari’ ‘Hiikiimdarlar haksizlik yaparsa sizin 
lehinize, onlarin aleyhinedir’ demi§tir. I§te bu, bir §eref hali degil, si¬ 
nama halidir. (^iinkii hiikiimdar, davram§larinda bir aldanma ve tered- 
diit iizerindedir. Bu nedenle bazi halifeler kiyamette pieman olacaktir. 


Insan kendini bilip insan olmak bakimmdan hakikaderini bilmeyle ilgi- 

* 

lendiginde, kendisi ile alem arasinda bir fark gormez. Insanm ve cinle- 
rin di§mdaki biitiin alemin Allah’a secdc ettigini goriir. Oyleyse alem, 
iizerindeki yaraticisma ve var edenine ibadct gorevini ycrinc gctirmektc 
ve itaat etmektedir. Bu durumda insan, alem ile kendisinde ortak oldu- 
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gu hakikad ara§tinr. Bulabildigi yegane §ey imkan, yoksulluk, horluk, 
zillet, ihtiya^ ve fakirliktir. Ardmdan Haklan butiin alemi niteledigi 
ozelliklere bakar. Goriir Id Allah alemi -golgesine varincaya kadar- ken- 
disine secde ozelligiyle nitelemi§tir. Kendi cinsinden ise -hepsini dcgil- 
^ogunlugu boyle nitelemi§tir. Halbuki Allah alemdeki her cinsi biitiin 
olarak boyle nitelemi§tir. Bu durnmda, azabi hak eden ^ogunluktan 
olmaktan korkuya kapilir. Sonra ilemin ozii gcrcgi Allah’a ibadet et- 
mek iizere yaratildigim goriir. Bu insan ise, kendisini ir§at edecek ve 
onu Allah nezdinde muduluguna yakla§tiracak yolu a^ikiayan birine 
muhta^tir. (^iinkii Allah’in §oyle dedigini duyar: ‘Cinleri ve insanlari ba¬ 
nd ibadet etsinler diye yarattim. ,2 *° Boylelikle -tipki diger alem gibi- Al- 
lah’a muhta^ bir kul olur. 


Bunun ardmdan Allah’in onun gin bir takim simrlar belirleyip ku- 
rallar koydugunu, bunlari a§masim yasakladigini goriir. Allah ona emir- 
lerini giicii ogiisiinde yerine gedrmeyi emretmi§tir. Allah’in onun 1911 
belirledigi §cyleri ogrenmek bir zorunluluk olur. Bu durumda ise, asli 
ibadeti yerine getirdigi gibi feri ibaded de yerine getirmi§ olur. (^iinkii 
asli ibadet, miimkiinlerin zatlari bakimindan yerine getirdikleri ibadet- 
tir. Feri ibadet ise, kulun efendisinin hak ettigi ve kullugunun gerektir- 
digi yonden Hakkin ogretmesine gerek duydugu davrani§lardir. Efen¬ 
disinin emrini ve yasagmi ogrenip verdigi gorevleri ve kullugu yerine 
getirince kendini tamr. Kendini bilen herkes ise, Rabbini tanir. Rabbini 
tamyan, Rabb’e ibadet eder. O halde insanlar ve cinlerden ba§ka her iki 
ibadet diriinii -emir ve yasaklari- bir araya getiren yoktur. Qiinkii 
meleki ruhlarda yasaklama yoktur. Bu nedenle Allah onlar hakkinda 
‘Verdigi emirlerde Allah’a asi olmazlar ’ 2 * 1 demi§tir. Onlar adina bir yasak¬ 
lama zikretmeksizin zati ibadederi 19in §oyle demi§tir. ‘ Gece giinduz 
O’nun gin tespih ederler, usanmazlar ,’ 242 Ba§ka bir ayette ise ‘Gece ve gun- 
diiz bihmadan tespih ederler ’ 243 denilir. (Jainkii yaratili§ hakikaderi bunu 
gerekdrir. Bu, zati ibadettir ve Allah’m di§indaki her §eye yayilmi§tir. 

Daha once de soyledigimiz gibi insan, alemdeki hakikaderin bir 
toplamidir. Insan (alemdeki) bu hakikader yonundcn kendisini bilince, 
tek ba§ina biitiin alemin ibadetini yerine getirmesi gerekir. Bunu yap- 
mazsa hakikaderi yoniinden kendini tammami§ sayilir. <£iinkii bu zati 
ibadettir. Nefsi boyle bilmek ise, nefsin butiin hakikaderini kendi iba¬ 
dederi gerisinde ke$fen tanimakla miimkiin olabilir. Nitekim onlar, 
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kendiliklerinde de bu hal iizcrcdir. Bu durum, ortaya i^iksa da ^lkmasa 
da boyledir. ‘Nefsin hakikatlerini ke§f yoluyia bilmek 5 derken bunu kas- 
tediyoruz. Onlari mii§ahede ettiginde ise sinirlarmda durma, iginde ve- 
ya di§inda belirledigi kuraliara uymakla ilgili Hakkm verdigi emirlerde 
Efendisinin emrine kar§i ^lkma giicii olmaz. Bu baglamda insan, betim- 
ledigimiz §ekilde biitiiniiyle birlikte ‘Subhanallah’ derse, nefsinin cevhe- 
rine alemin bu tespih yon linden soylcdigi soz nak§edilir. I§te bu, alemin 
dilinin isimlendirdigi ‘annmi§ nefs’tir. Oyle ki, alemden herhangi bir 
§ey Rabbine ibadetini yerine getirmeseydi, arif kul bu ozelligiyle onun 
ihmal ettigi yeri doldurur ve -boyle bir §ey tasawur cdilscydi- biraktigi 
gedigi kapatirdi. Boyle bir kul Hak yoniinden boyle odiillendirilir. Bu, 
kii^iigiin biiyiigiin bdiiliiyle odiillendirilmesidir. §oyle varsayalim: In- 
sanm di§indaki biitiin alemin bir an bile Allah’a ibadetten gafil kalip bu 
insan onun yerine o anda gorevini yerine getirmek iizere Allah’i zikret- 
seydi, biitiin alemin yerini alir ve alemin biraktigi bo§lugu doldurur. 
Sonu^ta da biitiin alemin odiiliiyle odiillendirilirdi. Halbuki alemde 
boyle bir gaflet du§iiniilemez. (^iinkii gaflet, insanda ve cinlerdc olabi- 
lir. Kendini ve alemin hakikatlerinden sahip olduklarmi bilmenin sana 
kazandirdigi §eye bak! 


ALTINCI TUR BILGI 

Hayal Ilmi 

Hayalin biti§ik ve aynk alemi vardir. Bu konu marifetin biiyiik un- 
surlanndan biridir. Hayal ilmi, berzah ilmi denilen §evdir. Hayal, ruha- 
nilerin goriindiigii bedenler alemidir. Bu alem, cennet ^aqismin ilmini 
i^erir. Hayal ilmi, kiyamet giinii farkli surederde ilahi tecellinin bilin- 

mesidir. Hayal ilmi, kendi ba§larina bilfiil var olamayan anlamlarin 

« • 

bedenlenerek ortaya ^lkmasini bilmektir. Ornek olarak, (kiyamette) 
oliimiin ko^ suretinde goriinmesini verebiliriz. Hayal, insanlarin uyku- 
iarmda gordiilderi riiyanm iimidir. O, yaratiklarin oliimden sonra ve di- 
rili§ten once bulunduklari yerin (berzah) bilinmesidir. Hayal ilmi, su- 
rederin bilinmesidir. Bu ilimde, ayna gibi parlak cisimlerde goriilen su- 
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retler bilinir. Ilahi isimleri ve tecelliyi biimekten ozge bu esastan daha 
yetkin bir ilim yoktur. (^iinkii hayali bilmek, tecelliye ula§ma vasitasidir. 
Duyular ona yiikselir, manalar ona iner. O ise, hi^bir zaman yerinden 
oynamaz. Her §eyin meyveleri ona doner. Hayal, anlam iizerine kendi- 
ni ta§iyan iksirin sahibidir. Boylelikle onu diledigi herhangi bir surette 
bedenlendirir. Onun tasarruf ve hiikmii gecikmez. §eriatlar onu destek- 
lerken dogalar onu ispatlar. Hayal tarn tasarruf sahibidir. Manalarin 
bedenlerle kayna§masi hayale aittir. Delilleri ve akillari hayrete dii§iiriir. 
Allah izin verirse, bu boliimdc hayali en veciz ve anla§ilir bir jjekilde 
a^iklayacagiz. Ba§ariya erdiren Allah’dr, O’ndan ba§ka Rab yoktur. 


Karde§lerim! Biliniz ki -bilinen her ne olursa olsun- her §eyin var- 
likla bir §ekilde ili§kisi olmalidir. (^iinkii bilinenler, dorde ayrilir. Bir 
kismi biitiin varhk mertebelerini kendinde toplarken bir kismi varhk 
mertebelerinin bir kismiyla nitelenir, bir kismiyla nitelenmez. Varhga 
ait bu dort mertebenin birincisi di§ta var olmaktir (ayni varlik). Bu var¬ 
lik, hangi §ekilde nitclcnirsc niteiensin, ‘kendiliginde varlik 5 demektir. 
Bu varlik, girme, $ikma veya bunlann olumsuzlanmasiyla nitelenebilir. 
Kendiliginde var olmakla birlikte, alemin iginde veya girme ve ^lkma 
?arti bulunmadigi i$in alemin di§inda bulunmayabilir. Bu 5art, yerle§me 
demektir. Boyle bir varlik Allah’a ozel olabilir. Alemden olmayan ve 
kendi ba§ina var olup mckani olmayanlar ise dii§iinen nefsler, ilk akil, 
nefs, gii^lii (miiheymine) ruhlar ve doga ve heba’dir. Biitiin bunlarla 
onlarin ruhlarim kastetmekteyim. Bunlarm hepsi aleme dahildir. Ne var 
ki, onlar alemin cisimlerinde bulunmadigi gibi onlarin di§inda da de- 
gildir, ^iinkii bu §eyler mekansizdir. 


Varligin ikinci mertebesi zihni varliktir. Bu kisim, bilinenin nefste 
kendi hakikatindeki haliyle tasawurudur. Tasawur hakikate uygun de- 
gilse, bu omui zihindeki varligi olmaz. U^iincu mertebe ise sozde var¬ 
liktir. Bilinenlerin lafizlarda bir varligi vardir ki, ona ‘lafzi varlik’ denilir. 
Buna imkansiz ve yokluk da dahil olmak iizcrc biitiin bilinenler girer. 
Imkansizin da lafzi varligi vardir, (jiinkii onda var olur. Fakat hi^bir 
zaman di§ta varligi kabul etmez. Miimkiiniin niteligi olan yokluk - 
imkansiz yokluk degil- ise, di§ta var olmayi kabul eder. Dordiincii mer¬ 
tebe kitabi varliktir (yazidaki varlik). Bu, i§aretteki varliktir ve bilinenin 
yazida veya rakamda veya kitabette varlikla ili§kilendirilmesidir. Imkan¬ 
siz ya da boyle olmayan biitiin bilinenlerin durumu bu noktada birdir. 
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Imkansizin di§ta varhgi olamaz. Oyleyse onun sadece lafizda ve yazida 
varhgi olabiiir. Herhangi bir §ekilde, varlik ile nitelenmeyen bir bilinen 
yoktur. Bunun nedeni, biitiin esaslarin asli olan varligin giiciidur ki, o 
da Allah’tir. Qiinkii bu mertebeler O’nunla ortaya ^lkmi^, bu hakikatler 
O’nunla bclirlenmi§tir. O’nun varkgiyla, biitiin varliklarm mertcbelcrini 
kabul eden ile etmeyen birbirinden ayri§mi§tir. O halde isimler, ister 
sozle ister yaziyla ifade edilsin, biitiin bilinenlere yayilir. Her bilinen 
varligin bir tiiriiyle nitelenir. O halde bilgide mutlak olarak yok olan bir 
§ey bulunmaz. Ba§ka bir ifadeyle, herhangi bir $ekilde varlikla ili^kisiz 
mutlak yokluk olamaz ve boyle bir §ey dii^uniilemcz. Bu ilkeyi incclc ve 
iyice ogren! 


Bilmelisin ki, mutlak hayalin hakilcati ‘ama’ denilen $eydir. Ama, 

A 

. Hakkm bulundugu ilk yerdir. Sahih bir hadiste Hz. Peygamber’e ‘Ale- 
mi yaratmazdan once Rabbimiz nerede idi’ diyc sorulmu§, Peygamber 
de bu soruya ‘Altinda ve ustiinde hava bulunmayan Ama’da idi’ diye 
cevap vermi^tir. Araplara gore ama, alti ve iistii hava olan ince buluttur. 
Bu nedenle Peygamber boyle demi§tir. Onu ‘ama’ diye isimlendirince, 
Araplarm zihinlerine gelebilecek anlami ortadan kaldirmi§ ve havayi 
olumsuzlami^tir. Boylelikle hadiste ge$en ama, hi^bir §ekilde Araplarm 
anladigi ama’ya benzemez. Ama, Hakkm kendisinde bulundugu ilk 
yerdir. Qiinkii bildirildigi gibi Hakkm be§ olu$u (veya bulunu$u) var- 
dir: Birincisi Ama’da olmadir. Ikincisi ise Ar§’ta olmasidir. Bu ise 'Rah¬ 


man Ar$ ustiinde istiva etti ™ ayetinde dile getirilir. U^iincusii ise gokte 
bulunmasidir. Bu ise bir hadiste ‘Rabbiniz her giin yakin semaya iner’ 
§eklinde dile getirilmi§tir. Bir digeri yeryuziinde bulunmasidir. Bu ise 
‘O goklerde ve yerde AUah’tir ’ 24S ayetinde dile getirilir. Sonuncusu ise ge- 
nel bulunu^tur. Bu ise, farkh mertebeleriyle bulundukiari her yerde AI- 
lah’in varlildarla beraber olmasidir. Bu durum hakkimizda a^iklanarak 
§oyle denilmi§tir: ( 0 her nerede iseniz, sizinle beraber dir™ Biitiin bun- 

i 

lar, herhangi bir nitelik, te§bih ve niteleme olmaksizm, zatina yara§tigi 
ve §amnin gerektirdigi ve bu konuda kendisine nispet edilen uygun ola- 
cak §ekildedir. ‘ O’ndan ba$ka ilah yoktur. 0 Aziz dir ,’ 247 Kimse O’nu bil- 
meye veya hakikatine ula§amaz. c O hakimdir .’ 248 O, kullari i<;in kelimele- 
rinde inendir. Boylelikle uzak olan, irade ettigi bir hikmet nedeniyle hi- 
tapta yakla<jir. 
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Allah, Ama’da kendisinin di§indaki (her §ey demek olan) alemin 
surederini a^m^tir. §u var ki hayal, ger^ek hayal mertebesi demektir. 
Bakiniz! Ama biitiin var olanlarin surederini kabul eder ve var olmayan 
§eyi suredendirir. Bu durum, onun geni$liginden kaynaklanir. Oyleyse 
hayal, Ama’nin ta kendisidir, ba§ka bir §ey degildir! Biitiin varliklar, 
onda ortaya ^lkar. Ama c 0 , ilktir, sondur, zahirdir ve batindir ,249 ayednde 
dile getirilen Hakkin zahiridir. Bu nedenle, Allah’in §amna yara^an §ey- 
leri bilmeyen kimse, biti§ik hayalde tasawuruyla tahayyiilde bulunur. 
Biti§ik hayal insan iizerinde hiikiim sahibiyse, mudak hayalin durumu 
nasil olabilir? Mudak hayal Hakkin kendinde bulundugu hayaldir ki o, 
Ama’dir. Onun giiciiniin bir yonii, biti§ik hayali zabtetmesidir. §eriat 
bazi yerlerde biti§ik hayalin kendisini smirlayi§ini onaylar. Ornek ola- 
rak, Hakkin namaz kilanin kiblesinde bulunmasi ya da namaz kilanin' 
tarn kar§isinda bulunmasi gibi ifadeleri verebiliriz. Boylelikle biti§ik ha¬ 
yal onu kabul eder. Bu, mudak hayalin gbruniimlerinden biridir. Bu 
hayal, ‘toplayici mertebe’ ve ‘ku§atici mertebe’ demektir. Ama’nin 
Rahman’in nefesinden meydana geli§i, sadece Rahman olmasi baki- 
mindan degil, O’nun ilah olmasi bakimindandir. 

Biitiin varliklar Ama’da kiin (ol) veya el ile veya iki el ile zuhur et- 
mi$tir. Ama ise boyle degildir. Ama ozel olarak nefcs vasitasiyla ortaya 
zuhur etmiftir. §eriatta nefes lafzi ge^meseydi -onu bilsek bile- bu lafzi 
kullanmazdik. Nefesin kaynagi ise sevgidir. Sevgi, sevilen ugruna hare- 
ket etme ozelligine sahiptir. Nefes, baglanilan kimseye doniik bzlem 
hareketidir. Bu teneffuste onun adina bir haz ger^ek^ir. Allah, ‘Bilin- 
mez bir hazineydim, bilinmek istedim’ der. Bu sevgiyle teneffiis ge^ek- 
le§mi§, boylelikle nefes ortaya ^lkmi^tir ki, o da ama olmu§tur. Bu ne¬ 
denle §ari’ ona ‘ama’ adini verdi. C^iinkii bulut demek olan ama, sicakli- 
gin etkisiyle unsurlarm nefesi demek olan buharlardan dogar. Bu ili§ki 
nedeniyle onu ‘ama’ diye isimlendirdi. Sonra, bulutun cismini ku§atip 
diledigi §ekilde onu yonlendiren havayi oIumsuzlami§tir. Boylelikle 
ama’nin ba§kasinin hiikmiiniin ge^tigi bir §ey olmasim reddetmi§tir. 
(^iinkii Ama, Allah’a en yakin ve O’nun nefesinden var olan varliktir. 

Ama biitUniiyle bo$lugu doldurdu. Bo§luk, alemin yeri veya zarfi- 
dir, ^iinkii alem olmasaydi, bo§luk ortaya ^lkardi. Bo§luk, cisim olma¬ 
yan bir §eydeki mevhum uzanundir. Bu ama, vasitasiyla her §eyin yara- 
tildigi Hakur. ‘Hak’ diye isimlendirildi, ^iinkii nefesin ta kendisidir. 
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Nefes ise, nefesi verende gizlidir ve boyle akledilir. O halde nefes, batrn 
ozeliigindedir. Orraya ^lktiginda ise zuhur etme ozelligi kazanir. Oyley- 
se nefes batinda ewel, zahirde ahir olandir. ‘0, her $eyi bilendir .’ 2S0 ^iin- 
kii di§taki varligi mumkun olan madum veya di$ta var olan madum di- 
ye isimlendirilen her §ey, onda ortaya ^lkar. 

i • 

Bu ama’da gii^lii meleklerin ruhlari ortaya ^lkti. Onlar, melek de¬ 
gil, ger^ekte temiz ruhlardir. Sonra, alemin cinsleri pe$ pe§e ve cinsleri 
yoniinden kemale ula§ana kadar tavir tavir ortaya ^lkti. Kemale erdi- 
ginde ise, bu cinslerden §ahislar geride kalmi§tir. Bunlar, yokluktan var- 
liga degil, bir variiktan diger varliga donli§erek olu§mayi surduriir. 
Boylelikle Allah Adem’i topraktan, ogullarini ise nutfeden -koku§mu§ 
bir su- yaratti. Sonra nutfeyi alakaya donu§turdu. Bu nedenle ^ahislarin 
variiktan -yokluktan degil- yaratildiklarini soyledik. (^iinkii esas boyle 
ger$ekle§mi§tir. Esas (Rahman’a ait) nefesten meydana gelen Ama’dir. 

A 

Nefes varliktir ve o kendisiyle yaratilmi§ Hakkin ta kendisidir. Alemin 
cinsleri Am a’dan yaratildigi gibi §ahislari da Ama’dan yaratildi. Bu cins- 
lerin tiirlerinden hi^biri yokluktan yaranlmadi. Aksine o, sabit varlik- 
larda zuhur etmi§tir. Bu durum kitabrn ba§inda soyledigimiz ‘Hamd, 
e§yayi yokluktan ve yoklugun yoklugundan var eden AUah’adir’ ifade- 
mizin a^iklamasidir. ‘Yokluktan’, ^iinku onun zuhur etmi§ bir varligi 
yoktu. Ve ‘yoklugun yoklugundan.’ Yoklugun yoklugu ise varliktir. 
Ba§ka bir ifadeyle onun di§ta varligi olmasa bile, bu §cy, gcr^ektc bir 

variiktan ortaya ^lkmi^tir. Boylelikle belirli bir nispede varsaydigm ilk 

• • 

yoklugu yok edersin. Oyleyse yokluk bu nispet bakimindan sabit iken 
diger yonden olumsuzlanmi§tir. 

Bu durumu ogrenince, dilersen §oyle soyleyebilirsin: ‘Alem yokluk¬ 
tan var oldu.’ Dilersen i§in ger^egini ogrendikten sonra ‘varliktandir’ 
dersin. Hayalin gucii olmasaydi, size burada a^ikladigim §eyden hi^biri 
ortaya 91kmazdi. (jainku hayal, varhklann en geni§i ve en yetkinidir. 
Hayal ruhani surederi kabul eder. Bu, var olan ba§kala§malardaki farkh 

• 4 

surederde §ekillenmedir. Ba5kala§manin bir kismi hizla ger^ekle^ir. Or- 
nek olarak ruhlarm bedcni suredere donu§mesini verebiliriz. Ba§ka bir 
ornek ise manalarm Ama’da ortaya $ikan sureder §eklinde gozukmesi- 
dir. Bazi ba§kala§malar ise yava§tir. Ornek olarak, suyun havaya, hava- 
mn ate§e, nutfenin insana, unsurlarm bitki ve hayvana donu§melerini 
verebiliriz. Butiin bunlar, ba§kala§maiar olsa bile, insanrn tahayyiil gii- 
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ciindeki -ki biti§ik hayaldir- suretlerin ba^kala^masinm hizina sahip de- 
gillerdir. Sciz konusu degi§meler, ruhlarin cisimlerin surederindc bcde- 
ne donu§meleri kadar hizli da degildir. Ornek olarak meleklerin be§er 
suretinde gozlikmesini verebiliriz. Burada hiz daha fazladir. Onlarin 
yok olmasi da cisimlerin oliimden sonra ba§kala§tiklari §eye donii^me- 
sinden hizlidir. 

Bu esasi anladiginda §unu da ogrenmi§ olvirsun: Hak konu§an, ha- 
reket ettiren, durduran, var eden ve yok edendir. Biitiin surederin - 
nispet edildikleri §eye gore- bir hayal saliibi olduldarini ogrenirsin. Var- 
ligin hakikati ise Allah’a aittir. Bakiniz! Golge oyununda perdeyi $eken 
insan, bakan ki§i varligm bulundugu durumu tain olarak ogrensin diye 
onu koymu§tur. Bakan insan, perdede farkli suretler goriir. Onlarin ha- 
rekederi, tasarruflari ve hiikiimleri, goriinen suredere degil, tek bir ha- 
kikate aittir. Onlan var eden, hareket ettiren, bizim ile 9ckilmi§ perde 
arasinda surederi durduran ise -ki bu perde bizim ile O’nun arasinda 
ayirici sinirdir ve bu sayedc ayrim ger9ekle§ir- AUah’tir. Boylelikle O’na 
ilah, bize kul ve alem -istedigini soyleyebilirsin- denilir. 

Ama, varlikta hakikaderi bulunmayan anlamlar ile nurani ve dogal 

« * 

cisimler arasmda berzahtir. Ornek olarak, biri nefste ve digeri cisimler- 
de olan bilgi ve hareked verebiliriz. Boylelikle hayal mertebesinde ma- 
nalar, bilginin slit §eklinde bedenlenmesi gibi bedenlenir. Nispederin - 
nefste veya cisimde varliklari bulunmasa bile- belirlenmesi de boyledir. 
Ornek olarak, bir durumdaki sebatin sabit olanla ili§kisini verebiliriz. 
Bu sebat, o ki§ide biti§ik hayal mertebesinde belli bir kayit suretinde 
goziikiir. Ba§ka bir ornek ise, ruhlarin kendileriyle gbriindiikleri farkli 
§ekillerdeki cisimlerde goriinmesidir. Soz geli§i Cebrail’in Dihye veya 
meleklerin bir kisminin Bedir giinii zerre surederinde goriinmesini ve¬ 
rebiliriz. Bu ise, aynk hayal aleminde ger9ekle§mi§tir. Ba§ka bir ornek 
ise, asa ve iplerin ko§an yilanlar suretinde goziikmesiydi. Allah Teala 
§oyle der: ‘O zannetti ki . 2251 Kastedilen Musa’dir. ‘Sihirlerinden dolayi. ,2SI 
Yani yaptiklarim bildiklerinden. ‘Onlar stir unity or.. 21 ™ Sihirbazlar bunu 
hayal mertebesinde ger9elde§tirmi§lerdi. Musa ise, onlan hayali olarak 
algilami§ ve tahayyiil ettigi §eyler olduklanni anlamami§ti. Bunlann da 
kendi asasiyla aym hiikme sahip olduklanni zannctmi$ti. Bu nedenle 
korkmu§ ve ona §oyle denilmijti: ‘Korktna, sensin tisttin olan.’ 254 Biti§ik 
hayal ile digerinin farki §udur: Birincisi, tahayyiil edilenin kaybolmasiy- 
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la ortadan kalkar. Ikincisi ise bizatihi bir mertebcdir. O, siirekli mana 
ve ruhlari kabul eder, onlan kendi ozelliklerine gore bedenlendirir. Ay- 
nk (munfasil) hayalden biti§ik hayal meydana gelir. Biti§ik hayal ise iki 

tiirdiir: Bir kismi, tahayyiilden meydana gelirken, bir kismi hayalden 

• ■ , 

meydana gelmez. Ornek olarak uyuyanm tahayyiil ncdcniylc uykusimda 
gordiigii sureder ile tahayyiilden meydana gelen ve insanin i$inde tut- 
tugu §eyleri verebiliriz. Ornek olarak uyuyamn tahayyiil nedeniyle uy- 
kusunda gordiigii sureder ile tahayyiilden meydana gelen ve insanin 
i^inde tuttugu §eyleri verebiliriz. Ornek olarak, insanm idrak ettigi veya 
hayal giiciiniin toplami bakimindan duyunun kendisini idrak etmedigi 
surederi in§asim verebiliriz. Fakat toplamin biitiin bireylerinin duyulur 
olmasi gerekir. Fakat tahayyiil edilen §ey -ki melegin sitretidir- bazen 
be§er suretine girebilir. Bu da, biti§ik hayaldeki ayrik hayaldendir. Bu 
durumda onu biti§ik hayale -ki bu ikisinin arasindaki hayaldir- duyulur 
bir suret olarak yiikseltir. O olmasaydi, misali biti§ik hayalde goziik- 
mezdi. inan^larin surederindeki ilahi tecelli de bu kisma girer. Bu kis- 
ma inanmak zorunludur. 

Miislim Sahih’inde Ebu Said el-Fiudri’den uzun bir hadis aktarir: 
‘Cehennemde Allah’a ibadet etmi§ iyi veya kotii kimse kalmaymca, 
alcmlcrin Rabbi kendisinde O’nu gorcceklcri en basit bir surette gelir 

ve §oyle der: ‘Ne du^iinuyorsunuz?’ Her iimmet ibadet ettigi §eyin pe- 

* 

§inden gitsin.’ Insanlar §oyle der: ‘Rabbimiz! Biz diinya hayatmda ken- 
dilerine muhta$ iken insanlardan ayrildik, onlara c§lik ctmedik.’ Bunun 
iizerine ‘Ben sizin Rabbinizim’ der. Onlar ‘Senden Allah’a sigimriz, biz 
Allah’a hi^bir §eyi ortak ko§mayiz’ derler. Bunu iki veya u<j: kez tekrar- 
larlar. En sonunda bir kismi neredeyse geriye donmeye niyedenir. Bu 
esnada Allah §byle der: ‘Sizin ile Rabbiniz arasinda kendisini tamyabile- 
ceginiz bir alamet var midir?’ Onlar da ‘evet’ der. Allah ‘O zaman bunu 
ortaya <;ikarin’ der. Kim Allah’a kendiliginden secde ediyorsa ona izin 
verilir. Korkarak veya riyakar olarak secde edenin sirtina Allah bir taba¬ 
ka yerle§tirir. Secdeye her kalki§inda sirt ustii yere dii§er. Ba§larini kal- 
dinrlar. Hak, kendilerine goriindugii ilk suretten ba§ka bir surete gir- 
mi§dr. Allah, ‘Ben sizin Rabbinizim’ der. Onlar da ‘evet, bizim Rabbi- 
mizsin’ diye cevap verirler.’ 

Hakkm surederde ba§kala§masindan soz eden bu hadisi insafla in- 
cele! O, kendisinden ba§ka kimsenin olmadigi zattir. Bir surette inkar 
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edilmi§, bir surette kabul edilir. Hakikat bir, suretler farklidir. I§te bu 
‘Ama’da suretlerin dcgi^mcsi’, yani alemin surederinin degi^mesiyle il- 
gili soyledigimiz soziin anlamidir. O halde suret olmak bakimindan su- 
reder tahayyiil edilen §eylerdir. Bunlarin goriindukleri hayal ise 
Ama’dir. Bu hadiste, onu insafla ve ger^egi ogrenmek amaciyla ince- 
lendiginde, her hastanm §ifasi bulunur. Aym §ey, Hakkrn kalplerde ve 
mumkiinlerin varliklarmdaki tecellisi 19in ge^erlidir. Oyleyse Hak zuhur 
edendir. O, mumkiinlerin isddadariyla kendilerinde zuhur edene ver- 
dikleri $eye gore surederdir. O halde, miimkiinler Ama, onlarda zuhur 
eden Haktir. Ama, ‘kendisiyle yaratilan Haktir.’ Mumkiinlerin varlikla- 
nnin farkliligi ise siibut halindedir. Bu esnada onlarm hiikmii, kendile¬ 
rinde zuhur edende gozukiir. Aym §ey Hakkrn, uykusunda insana tecel¬ 
lisi 1911 ge^erlidir. Bu ki§i, O’nun Hak oldugunu tereddiitsiiz bir §ekilde 
bilir. Kqftc de durum boyledir. Tabir eden ‘dogru gordiin’ der. Bu, bi- 
ti§ik hayaldedir. 

Hayal mertebesi ne kadar geni§tir! Imkansizin varligi bile bu mer- 
tebede ortaya ^lkar. Hatta hayal mertebesinde ger^ekte imkansiz ortaya 
$ikar. C^iinkii zorunlu varhk olan Allah, surederi kabul etmezken bu 
mertcbede suret ilc zuhur ctmi§tir. Binacnaleyh imkansiz olan, bu mer- 
tebede varligi kabul etmi§tir. Bu mertebede cisim iki mekanda goriiniir. 

A 

Nitekim Adem, kendisini Hakkrn avucunun di$inda (ve i^inde) gor- 

A # ^ t ^ h 

mu§tu. Hak elini a^tiginda ise, Adem ve ziirriyeti avucunda idi. Oyieyse 

A *• 

Adem avu^ta bulundugu gibi aym zamanda onun di§indadir. Oyleyse 
bu mertebe, imkansizlarin varhgini kabul edebilir. 


Insan evinde uyurken kendisini ali$agelmi§ suretiyle ba§ka bir §e- 
hirde veya bulundugu halden farkli ba§ka bir hal iizere gbrebilir. Her 
iki durumda da ki§i -varligi oldugu gibi bilen 19m- aym ki§idir, degi§- 
memi§tir. Bu koku olmasaydi, alcillilar bir §eye delil ararken imkansizin 
varsayimini takdir edemezlerdi. Qiinkii imkansiz bir mertebede varligi 
kabul etmeseydi, varsayilmasi ge^erli olamaz ve takdir edilemezdi. Boy¬ 
le bir §eyi imkansizi varsayana soylediginde, bu ozellikle varsaydigi 56- 
yin durumunu unutur ve §oyle der: ‘Imkansizin varligi tasawur edile- 
mez.’ Halbuki o, imkansizin varhgini farz eder ve ger^ekle^en $ey hak- 
landa imkansiza gore hvikiim verir. Onu tasawur edemeseydi, ona gore 
hiikiim veremezdi. Tasawur etdgine gore, imkansiz bclirli bir nispede 
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varligi kabul etmi§tir. Oylcyse soyledigimiz hususu iyicc incelcrscn, 
ger^egi bulursun! 

Allah yolunda sava§irken oldiiriilen insamn goriilmesi de boyledir. 

O gergekte diridir, riziklanir, yer, miimin imaniyla ke§f sahibi ise go- 

ziiyle onu gdniir. Bu durum, kabrindeki bluniin haline benzer. Insan 

onu sakin bir halde goriir. O ise konu§maktadir, kendisine soru sorul- 

makta vc o da ccvap vcrmektcdir. Bunu goren insana bu durumun bir 

hayal oldugunu soylersen §dyle diyecektir: ‘Sen onun sessiz oldugunu 

zannediyorsun. O ise konu§maktadir. Sen onun uzanmi§ oldugunu 

zanncdersin, o ise ayaktadir.’ Onun soylediklerini rivayct edilcn sahih 

bir hadis hakkindaki iman destekler. Binaenaleyh ikinci ki§i, daha giiglii 

bir delile sahiptir. Bu ki§inin gozii, ilkinden daha iyi goriir. Her ikisin- 

den daha kamil olan kamil baki§ ise her birinc §oyle der: Haklisin! Ses- 

sizdir-konu§maktadir, uzanmi§tir-ayaktadir, oliidiir-diridir. 5 Onda go- 

riilen her suret, zikrettigimiz konuyla ilgilidir. Konuyla ilgili ba§ka bir 

husus ise, ayna ve biitiin parlak (cilali) cisimlerdeki suretlerdir. Parla- 

tilmi5 cisim biiyiik ise, onda goriilen suret de biiyiir. Di§andan surete 

baktiginda, onun kendisinde goziiktiigii §eyin degi§mesiyle degi§medi- 

# • 

gini goriirsiin. Oyle ki dalgali suborn sureti dalgali goziikiir. Her goz, 
yani her baki$, digeri i^in hayal makammda oldugunu ve ger^egin ken- 
di elinde bulundugunu soyler. Biitiin bunlarin arasindan her baki§ dog- 
ru soylemektedir. Bu durumda, aynalarda ve parlak cisimlerde goriilen 
suretin hayalde ortaya ^lkmasinin uyuyanm riiya gormesine veya ruha- 
ninin §ekillenmesine benzer oldugunu anlarsm. Bu suret, aynada veya 
duyuda degildir. C^iinkii o, aynamn di§inda ona doniik ozel ilgisi baki- 

A 

mmdan duyunun suretinden farklidir. Gaybte ve §ehadette varhkta sa- 
dece zikredilen bu durum vardir. 

Yenildikleri ve bir yasak olmadigi halde, cennet meyvelerinin kesin- 
tisiz ve yasaksiz bir §ckilde idrak cdilmesi de konuyla ilgilidir. insan, 
kesmeden sadece dev§irerek ve kendisine yakla$masiyla meyveyi yiye- 
cektir. Varligi ise agacin dalinda kalacaktir. Boylelikle onun kesilmemi§ 
oldugunu goriirsiin. Onu elinde ycdigin ve bildigin bir dal olarak go- 
riirsiin. Yedigin §eyin j kendisinin agacin dalinda kesilmemi§ bir halde 
gordiigiin meyvenin ta kendisi oldugundan ku§ku duymazsin. Aym §ey, 
cennetin ^ar^isi i^in ge^erlidir. Orada cennedikler kendisine balmginda 
giizel sureder goriir. Ki§i diledigi her surete girer, onu giyinir ve o su- 
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rede evine doner. Aym suret 9ar§idan ayrilmami§ ve kaybolmami§ bir 
halde bulunur. Cennetteki herkes o sureti isteyip ona girseydi, suret vi¬ 
ne oldugu gibi kaiirdi. Biitiin bunlar, hakikaderin benzeridir. Soz 
beyazlik biitiin beyazlardadir. Fakat boliinerek veya par^alanarak bu- 
lunmaz. Beyazlik hakikati, biitiin beyazlarda bulunmakla birlikte, bir 
§eyin kendisinden eksilmedigi akledilir bir hakikattir. Aym §ey, biitiin 
canliiarda bulunan canlilik ya da tiim insanlardaki insanlik hakikati i^in 
ge^erlidir. Bunu biitiin akil sahipleri bildigi gibi teceili ve benzeri du- 
rumlarda aym §eyi inkar ederler. Kitap ve Siinnette yer alan konuyla il- 
gili hususlan miiminler kabul ederken ke§f sahiplerine yardimci olurlar. 
Akilcilar ise onu inkar eder. Kabul etseler bile, uzak bir tevil ile veya - 
kendisini soyleyen Allah veya Peygamber ise- onu soyleyene anlamini 
havale ederek kabul ederler. Boyle bir §ey senden 9ikinca, seni cahil ilan 
eder, onu inkar eder ve seni hayalinin bozukluguyla su9lar. Onlar, inkar 
ettikleri §eyi kabul ederler. Qiinkii onlar, hayalin bozuklugunu kabul 
etmi§tir, onun bozuklugu ise, var olmadigina delil degildir. Hayalin 
bozuklugu dogru hayalle ortii^mediginde soz konusudur. Bizim 
nezdimizde ise onun hakkinda dogru veya bozuk denilmesi birdir ve bu 
durum hayalin varligini ispat eder. Hayaldeki bu sureti sahih veya bo¬ 
zuk olarak birakabilirsin. Ben ona onem vermem ve bizim kastimiz ha¬ 
yalin varligmi ispattir. Yoksa hayaldc ortaya 9ikan §eyin dogrulugu veya 
bozukluguyla ilgilenmiyoruz. Her bakimdan hiikum ona aittir ve duyu- 
lur, akledilir, duyularda ve akillarda suret ve manalarda yaratilmi§ta ve 
kadimde, imkansizda-mumkiinde ve zorunluda hiikum hayale aittir. 
Hayal mertebesini bilmeyenin genel anlamda h^bir bilgisi yoktur. 
Marifetin bu unsuru arifler ^in ger9ekle§mediginde, onlarda marifetin 
kokusu bulunmaz. 

Zikrettigimiz hususu destekleyen bir kamt da §udur: Idrak ettigin 
$eyin duyulur bir ger9ek oldugundan ku§ku duymazsin. Qiinkii duyu 
ona ili§mi§tir. Hz. Peygamber bir hadisinde ‘insanlar uykudadir, oldiik- 
lerinde uyamrlar’ buyurur. Peygamber, diinyada algiladigimiz §eylerin 
uyuyanin riiyasindaki algisi gibi hatta onun ta kendisi olduguna dikkat 
9ekmi§tir ki bu, hayal demektir. Insanlann berzahtayken diinya ile 
ahiret arasmda bir yerde olacagindan eminiz. Orasi da hayal makami- 
dir. Oliim vasitasiyla uyanmak, uykuda uyandigmi goren insamn haline 
benzer. Bu ki§i, uyandigim zannederek, uykusunda §oyle der: ‘Ben rii- 




Yiiz On Birinci Kisim 145 


yamda §oyle §oyle gordiim.’ Bu rivayet, olii hakkindaki §u ayet ile des- 

teklenir: ‘Senden perdeni kaldirdik, bugiiti gdzun keskindir . ,2SS Daha once 

« • 

algilayamadiklarini olum vasitasiyla algilarsin. Oliim, diinya hayatinda 
iizerinde bulundugun duruma gore bir uyanikliktir. Sonra ahirette di* 
riltilirsin. Ahirette diriltilen §dyle der: ‘Bizi bu uykumuzdan kaldiran kim- 
dir ? 256 Ki§inin oliim siiresindeki bulunu§u, uyuyanm uyku esnasmdaki 
haline benzer. Bununla birlikte §ari’, onu ‘yakaza (uyaniklik)’ diye isim- 
lendirdi. Aym §ey i^inde bulundugun biitiin durumlarda ge^erlidir. O 
durumdan ayrilarak biti§ik hayalinde bulundugun halin benzerinde 
kalman gerekir. (^iinkii ger^ek olsaydi, ba^kala^masi ve ondan intikal 
ger$ekle§mezdi. Halbuki hakikatler degi§mez. Hayalin hakikati isc her 
halde degi§me ve her surette zuhurdur. Dolayisiyla degi§meyi kabul 
etmeyen tek ger^ek varlik Allah’tir. Gergekte sadece Allah vardir ve 
O’nun di§indakiler hayali varlik sahibidir. Hak bu hayali varlikta zuhur 
ettiginde, onda hakiki varhgin ait oldugu zatiyla degil, hayali varhgin 
hakikatine gore zuhur edebilir. Bu nedenle sahih hadis, Hakkm kullarr- 
na tecelli ederken suretten surete girecegini bildirmi§tir. Bu durum, 

A # # 

‘Her $ey yok olacaktir ,2S7 ayetinde dile getirilir. Alemde -kevni veya ilahi- 

baki olan yegane §ey, bir §eyin yiiziidiir (vech). Kastedilen o $eyin zati- 

dir, <;unkii bir §eyin yiizii, onun zati demektir. Dolayisiyla zati yok ol- 

( • 

maz. Doniiijulen suret nerede, kendisinden donii§ulen suret nerede? I§- 
te, kendisinden ddnu§iilen suretin yok olmasinin tarzi budur. Hakkin 
di$indaki her §ey, hizh veya yava§ bir ba§kala§ma halindedir. Binaena- 
leyh Hakkin di§indaki her §ey, perde olan hayal ve kaybolan bir goige- 
dir. Diinya ve ahirette ve de bu ikisinin arasinda ruh veya nefes, kisaca 
Aliah’in di§indaki hi^bir §ey, baki dcgildir. Kastcttigim, Allah’m zatin- 
dan ba§ka bir §eyin tek bir halde kalmasidir. Her §ey, bir suretten dige- 
rine siirekli degi§ir. Hayal de bu demektir ve hayalin anlami budur. 


Hayalin ilkesine bak! Ama hakkmda ne denilmi§tir? Hz. Peygam- 
ber onu buluta benzetmi§tir ki, benzetme de bir tahayyiildiir. Ama, bii¬ 
tiin alemin cevheridir. O halde Mem, bir hayalde ortaya <jikti. O halde 
Mem, kendisi bakimmdan tahayyiil edilendir. ‘O, odur ve o dcgildir.’ 
Soyledigimiz gorii§U destekleyen bir kanit da, ‘Attiginda sen atmadm ,na 
ayetidir. Burada Allah, ispat ettigi §eyin aymsim olumsuzlami^tir. Yani 
‘sen, attigmi tahayyiil ettin.’ Ku§kusuz Peygamber atmi§ti, bu nedenle 
Allah ‘ attiginda ,2S 9 demi§tir. Sonra atmanin dogru oldugunu belirterek 
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§oyle demi§tir: ‘Fakat Allah atmi$tir . ,K0 Ey Muhammed! Sen Hakkin su- 
retiyle ortaya ^lktin. Boylelikle senin ati§in, insanin ati§imn isabet etme- 

yecegi §ekilde isabet etmi§tir. Nitekim Hz. Isa ku§ surctine iiflemi§, o 

♦ 

da ku$ olmu§tu. Ger^ekte Isa’nrn iiflemesinde ilahi iifleme ortaya 91k- 
mi§tir. Bu durum Vna ruhumdan ufledim ,26 ’ ayetinde dile getiriiir. Uf- 


leme, bir nefes oldugu gibi Ama da nefesin ta kendisidir. Oyieyse o, 
Hakkin varligindaki iiflemedir. Boylelilde ondan Hakta halk (yaratilan) 
te§ekkiil eder. Bu durumda ‘yaratmaya vasita olan hak (el-Hakk el- 
mahluk bihi)’ alemin surederinin kendisinde zuhur ettigi §eydir. Ilahi 
tecelli ise, onda zuhur etmi§tir. Bu kadarhk a9iklama, hayalin bilinmesi 
hakkindaki g6ru§iimiizu ifade i^rin yeterlidir. Bu kitapta daha once 
Adem’in topraginin kalintisindan yaratilmi§ arzin ne oldugu a9iklan- 
mi§ti. O, alemin surederinin kendisinde ortaya 9iktigi §eydir. Bunun bi¬ 
linmesi de, aym meselenin bir yoniidiir. 


YEDINCI TUR BILGI 

Hastalik ve Ila^lanni Bilmck 

Marifetin yedinci tiirii ise, hastalik ve ilaglarmi bilmektir. Bu bilgi- 
ye, (miirideri) terbiye eden §eyhler ihtiya^ duyar. Ilaglar ise, onlari kul- 
lanana yarar saglar. Hasta ila^lari kullanmazsa, eddleri de ortaya 91k- 
maz. Allah izin verirse, burada ana hadariyla hastaliklari a9iklayacagiz, 
ardindan tasawuf yokmda hastaliklara ait ila9lari zikredccegiz. Bunlarin 
yeri, ozel olarak nefslerdir. Akillann ya da bedenlerin bu hastaliidarla il- 
gisi yoktur. C^iinkii akillarin hastaliklari bellidir. Cisimlerin hastaliklari 
da bellidir. Beden hastaiiklarinin ila9lari doktorlar tarafindan bilinirken 

akil hastaliklannm ila9lari ise dogal mizaca gore halvedere 9ekilme, te- 

• ■ 

fekkiirii birakma ve siirekli zikirdir. Oyieyse bizim ele alabilecegimiz tek 
konu ncfslcrin hastahklaridir. Bunlar, 119 temcl hastaliktir: Birincisi soz- 
ierde, ikincisi fiillerde, i^iincusu ise hallerde ortaya 9ikar. Inan9lardaki 
hastaliga gelirsek, inan9 hastahgi, akillarin hastaligidir ki, daha once 
onu zikretmi§tik. 
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§imdi sozlerdeki hastahklari zikredelim. Bunlarin birincisi, dogru 
soze baglanmaktir. Soz hastaliklannm en buyuklerinden biri budur. Ila- 
ci ise dogru soziin soylenecegi yeri bilmektir. (pinkii giybet de dogru 
bir §eyi soylemektir. Laf ta§imak da oyledir. Fakat bunlar yasaklanmi§- 

tir. Ki§inin ailesiyle yatagmda yaptigi i§ hakkinda konu§masi da biiyiik 

% 

giinahlardandir. Topluluk i^inde dogruyu nasihat etmek dogru, fakat 
bir ta§kinliktir. Bu davrani§, bilgisizlerden ve art niyetlilerden meydana 
gelebilir. C^iinkia nasihatten ama^lanan yarar, bir menfaatin ve muhab- 
betin meydana gelmesidir. Toplum i^inde yapilan nasihat kabul edil- 
meyecegi gibi bu davrani§ bir dii^manliga da yol apbilir. Allah ise bu- 
nu kinami$tir. (pinkii nasihatin yapildigi ki§i toplum iijinde mah^up 
duruma dii§er. Toplumda nasihat edilen phis, davram§im mazur gos- 
termek i<pn yalan soylemeye kalkar ve bulundugu durumdan farkli §ey- 
ler soyler. Bu ise, (onun adina) biiyiik bir bozgunluga yol a^ar. Aym lci- 
$iye iyi bir yontemle tenhada nasihat edilip ger9ekte farkina varmadan 
ve kasitsizca yaptigi nefsinin bir eksikligi ona gosterilebilir. Bu durum- 
da -nasihat edilen ki$i bilmiyor ise- soz konusu davrani^m iprkinligi 
kendisine ogretiiir. Boyle bir nasihat kar§isinda o ki§i de nasihat edene 
i^inden te§ekkiir eder, ona dua eder, onu sever. Boyle bir nasihat ki§iye 
iyilik kazandirir ve onu ol^ii olarak alir. Oyleyse her ger^ek emredilme- 
digi gibi dince de ve orfe gore de begenilmemi§tir. Aym §ey ho§lanma- 
diklari §eylerle insanlara davranan kimse hakkmda ge^erlidir. Soylenen 
genjek bile olsa, boyle bir davram§ al^ak tabiata, bilgisizlige ve Allah’tan 
hayamn azhgina delildir. Boyle bir insan, i<pnde All all’in begenmedigi 
bir eksikligin bulunmasmdan uzaklapmaz. Kendi eksildigini incelemek- 
le me§gul olmasi, onu bankas min ayiplarmi gormekten engellerdi. Ar- 
kada§inm eksikliklerini ara§tirmaya koyulup aldigi nefesleri tefti§ eden 
insan -ki bu hastaliklarin en §iddcdisidir- kendini ilgilendirmeyen bir i$- 
le me§guldiir ve kendi nefsinden habersizdir. Nefs, arkada§lik esnasmda 
bir gun i^ui (arkada§min davrani^im) kendinde saldar. Bu esnada arka : 
da§i hakkmdaki sevgi, bu eksikligin farkina varmasini engeller. I^inde 
arkada§i haldonda en kii^iik bir ho§nutsuzluk veya bikma veya arkada$i 
hakkmda ortaya <pkan bir nefret duygusu ger^ekle^tiginde, i^inde sakla- 
digi firkin huyunu izhar eder. Bu cksiklik, onda gizlcnmi$ ve arapirma- 
si esnasmda onu saklami^n. Bunun iizerine kinamak iizere §oyle der: 
‘Sen falan gun §oyle dememi§ miydin? Falan gun boyle yapmami§ miy- 
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din?’ Sonra sakladigi jjeyleri bir bir sayarak §oyle der: ‘Bunin bunlar, 
dindarligin eksikligine veya dindar olmayi§a i§aret eder. Ben biitiin 
bunlari goriiyor ve diyordum ki: Belki bu davram§in o ki§i adina bir 
yorumu vardir. Halbuki §eriatta senin l^in bu konuda bir yorum yoktur 
ve davrani§in hakikate aykiridir.’ Boyieiikle arkada§ina naho§ bulacagi 
ve farkmda olmadigi (davram§lari hakkinda) sozleri i§ittirir. Arkada§i, 
bu ki§inin onun nefeslerini saydigini ve en buyuk dii§manlardan biri ha¬ 
line geldigini bilemez. Biitiin bunlann kaynagi, arkada§inin davrani§la- 
rmi ara§tirmak ve onlari nefs hazinesinde (hafizada) saklamaktir. Bu ise, 
doganin kotiiliigiinden, kokiin ve dalin bayagiligindan kaynaklanir. Bu 
davrani§, dosdarda ve arkada§larda sik^a goriiliir. Bu baglamda §oyle 
denilir: 

Du$manmdan bir kere 

Dostundan bin kere sakin! 

Olur ki dostlar ayri$ir 

Zarari en iyi bilen dost! 

Biitiin bunlar, ger^ek olsa bile, vebali sahibine donen giinahlardir. 
Soz hastaliklarindan biri de insanlarin hallerini sormak ve yaptiklarini 
soru§turmaktir. ‘Falan ni$in geldi, ni^in gitti vb. Kisaca gereksiz §eyleri 
sormak soz hastaliklarindandir. Insanin kendisi yokken ailcsinin yaptik- 
lanni soru§turmasi bu kapsama girer. Hastaligin ilaci, yolculuktan do- 
nerken geceleyin evine gitmeyen ve arkada§larina bunu yasaklayan Pey- 
gamber’e uymaktir. Boylece insan ansizin yanlarina gelip naho§ kar§ila- 
yacagi bir halde onlari bulmami§ olur. Bu baglamda kapidan izin iste- 
mek de gizliligi korumak demektir. C^iinkii herkesin bir takim sevin^leri 
vardir ve insan yaptigi her i§in -iyi bile olsa- herkes tarafindan ogrenil- 
mesini istemez. Soru soran ki§i onu ogrenmekte israr ederse, soru soru- 
lana zarar verir, onu istemedigi §ekilde konu§maya veya yalan soyleme- 
ye zorlar. Konu§mazsa, soru soranin i^inde kiriklik meydana gelir ve 
§oyle der: ‘Onun goziinde degerim olsaydi, sordugum §eyi benden sak- 
lamazdi.’ Boyieiikle sevgisindeki samimiyeti eksilir. I^inde onu boyle 
davranmaya sevk eden bir itham meydana gelmi§se, bu, ne §criat ne akil 
ve ne de erdeme uyar. Boyle bir davrani§, gidi§ati kotii ve dindar olma- 
yan, i<;i kotii bir insandan meydana gelcbilir. Hz. Peygamber §oyle bu- 
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yurur: ‘Ki§inin kendini ilgilendirmeyen i§leri birakmasi, onun Miislii- 
manliginin giizelligindendir.’ 

Soz hastaliklarimn birisi de ba§a kakmak ve ba§kasma yapilan iyiligi 
konu§maktir. Ba§a kakmak, bir eziyettir ve onun ilaci, iyilik yapilan in- 
sanin iizulmcsinin iyilik sahibinin scvabini bo§a ^lkartacaginin bilinme- 
sidir. Allah boyle bir davrani§i ‘ Sadakalarmizi ba$a kakarak ve eziyet ede- 
rek bo$a $ikarmayin ’ 262 ayetiyle ge^ersizle^tirmi^tir. Hangi eziyet ba§a 
kakmaktan daha biiyiik olabilir ki? (^iinkii o psikolojik bir eziyettir. Ila- 
ci ise, insanin ba$kasina ancak Allah’in bilgisinde ona ait olarak belir- 
lenmi§ bir §eyi ula§tirabilecegini gormesidir. Bu iyilik, kendisine ait ol- 
mayan onun elindeki bir emanettir, fakat sahibini tanimiyordur. Bu iyi¬ 
ligi Allah’in ger^ekte belirledigi kimseye vererek elinden ^lkardiginda 
ise, emanetin sahibini tanir. Emaneti sahibine ula^tinp (onu ehline 
verme gorevini) yerine getirdigi 19in Allah’a §iikreder. Bu baki$la iyilik 
yapan biri kesinlikle ba§a kakmaz. 

Soz hastahklarindan biri de, ki§inin i^inden bir ama^ ta§iyarak ev- 
latlannin birine iyilik yapmasidir. Halbuki aym iyiligi diger gocuklarina 
yapmaz. Bu iyiligi yapmadigi evlatlarinin huzurunda birisi ona §oyle 
der: "Ni^in aym iyiligi diger ^ocuguna yapmadin?’ Bu da, $ocugun hu¬ 
zurunda soylendigi i«jin gereksiz bir sozdiir ve evladin i^inde babaya 
kar§i dii§manlik meydana getirir. Boyle bir soz, Uizumsuz davrani§i 90k 
bir cahil tarafmdan soylenebilir. Bu soz, §eytanidir ve ger^eklqtikten 
sonra ilaci yoktur. Ger^ekle^mezden onceki ilaci ise Hz. Peygamber’in 
§u hadisini dikkate almaktir: ‘Ki§inin kendini ilgilendirmeyen i§leri bi¬ 
rakmasi, onun miislumanhgimn giizelligindendir.’ 

Soz hastaliklarmdan biri de insanin §oyle demesidir: ‘Soyledigimin 
dinleyene agir gelip gelmemesi beni ilgilendirmez.’ Bunu soylerken de 
gereksiz konu§up konu§madigina veya hangi baglamda konu§tuguna 
dikkat etmez. Sonra §oyle der: ‘Falana dogruyu soyledim, onu duymak 
kendisine agir geldi. Dogruyu dinleyecegine, kendini temize gikarmaya 
9ali§u ve ba§kasini kmadi.’ Boyle bir insan ‘Onlarm sozlerinin f ogunda 
hayir yoktur 3261 ayetini unutur ki bu hastaligin ilaci bu ayettir. Ba§ka bir 
ifadeyle ila^ ‘‘onlarm sozlerinin 9 ogunda hayir yoktur, sadakayi tavsiye eden 
hari f’ 264 ayetidir. Dogru soziin yeri ve (soylenme) ozelligi vardir. Bu ise 
onun a^ikta degil, gizli soylenmesidir. Qiinkii a^iklik, farkma varilma- 
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yan bir hastaliktir. (^unkii bazen onu Allah’tan ba§kasi adina verebilir. 

Sonra §oyle denilir: ‘Ya da tnaruf olarak ... ,2ftS iyi soz, Allah’in belirledigi 

yerli yerinde soylenmi§ ve dinleyende bir yarar saglamasi umulan soz- 
# 

diir. I§te bu, ‘ya da maruf soz 5266 ayetinin anlamidir. Boyle yapmayan 
kimse, bildigini iddia etse bile, cahildir. Sonra §oyle demi§tir: ‘Ya da in- 
sanlarin arasim duzeltmek iQin soylenen soz harig .'' 267 Boylece insan Al¬ 
lah’in muradinin kar^ilikli sevgi ve muhabbet oldugunu ogrenir ve bu 
yolda <;abalar. Soztinii yerli yerinde kullanmazsa bu durum, ili§kilerinin 
kesilmesine, kar§ilikli nefrete ve yiiz ^evirmeye yol a<;ar. Biitiin bunlar- 
dan sonra ise konu§an ipn §oyle der: ‘Bunu Allah’in rizasini kazanmak 
i<pn yapan kimse...’ Boyle bir davrani§, Allah’in razi oldugu hususlan 
bilen ki§iden ortaya ^lkabilir. Allah’in razi oldugu i§ ise, ancak Kitabin- 
da ve Peygamber’inin dilinde §eriat yaptigi hususlari bilmekle ger^ekle- 
§ebilir. Boylece insan bir §eyi soylemek istediginde, soziinti o yerde her 
bakimdan Allah’i razi edecek §ekilde soyleyip soylemedigine dikkat 
eder. Soziinde Allah’m rizasini bozacak bir yon bile bulursa, soziin bii- 
tiinii ge^ersizdir ve Allah nezdinde begenilmemi§tir. (piinkii boliinme 
veya ayri§ma yoktur. Burasi bir stirpne yeridir. ilaci ise, soyledigimiz 
gibi, me§ru amel ve Allah’i razi edecek i§leri bilmektir. 

Soz hastaliklarmdan biri de genelle^tirmeksizin hiikiimdar veya 
ba§ka biri gibi, belli bir §ahis kar§isinda miinkeri (firkin, kotu) degi§- 
tirmektir. ilaci ise, bu konudaki ol^uyii bilmek ve munker davram§tan 
uzak durmaktir. Ki§i §eriatin kendi mezhebinin ve i^tihadimn munker 
saydigini bildigi §eylerden uzak durmalidir. Ba§kasinin mezhebinde ya- 
sak olup ona gore mubah olan fiil onu baglamaz. Sonra, kendisine gore 
munker olan §eyi hakkinda ele§tirdigi ki§iye bakar. Soz konusu munker 
o ki§inin mezhebinde helal olabilir. Ornek olarak, hurmadan yapilan 
nebizin Hanefilerdeki durumunu verebiliriz. Nebizin haram olduguna 
inanan bir insan ba§kasinm nebiz iftigini veya onunla abdest aldigmi 
goriirse, sadece nebizin haramhgina inanana tepki gosterebilir. Ya da 
tepki gosterilen munker, haramligi hakkinda gorii§ birligine varilan hu- 
suslardan olmalidir. Bu konudaki 0I9U budur. 

Sozlerin aynntisi yoktur. Hastaliklarini ve ila^lanm ise iki §eyde si- 
ralayabiliriz: Birincisi susmak istediginde konu§man, konu§mak istedi¬ 
ginde ise susmandir. Ikincisi ise sustugunda gunahkar olacagm durum- 
larda konu§mandir. Aksi halde, konu$mamalisin. Sozuniin begenildigi 
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ve giizel bulundugu yerlcrde konu§maktan sakinmalisin. C^iinkU o esna- 
da konu§mak, biiyiik giinahlardandir. Bunun yegane ilaci ise, bilinme- 
yen bir hususta taniklik etmek durumunun di§inda, susmaktir. Bu ko- 
nudaki ilkc budur. 


VASIL 


Fiil Hastaliklarmin Agklanmasi 

Fiil ve davrani§lardaki hastaliklar, bir fiili topluluk i^inde yapmanin 
-soz geli§i namaz kilmak gibi- yalniz yapmaktan daha giizel olmasidir. 
Hz. Peygamber boyle biri hakkinda §oyle der: ‘I§te bu, davrani§iyla 
Rabbini kandirmaya £all§an biridir. Namazini toplulukta giizel kilarken 
yalniz kaldiginda kotii kilar.’ Bu, nefs hastaliklarmin en biiyiiklerinden- 
dir. Ilaci ise, ‘Allah in gordugutiu bilmez mi?’ 26 * ayetiyle ‘Si^in 
ve apkladiginizi bilir 5269 ayederidir. Bir rivayctte ‘Allah kendisinden uta- 
nilmaya daha layiktir’ denilir. Boyle ayet ve hadisler, bu hastaligm ilaci- 
dir. Bu hastaligm ba§ka bir ilaci daha vardir, fakat terkibi belirsizdir. Bu 
ila$, davrani§i giizel yapmayla insanin bilgisize ogretmeyi ve gafile ha- 
tirlatmayi ama^lamasidir. Ba§ka bir hastahk ise, insanlardan dolayi ame- 
li birakmaktir. Boyle bir davrani§, sufilere gore riya iken insanlar i^in 
amel yapmak Allah ehlinin biiyuklerinin nezdinde -riya degil- §irkin ta 
kendisidir. Bunun ilaci ise, ‘Sizt ve amellerinizi yaratan Allah’tir ’ 270 ve 
benzcri aycderdir. 



VASIL 

Hal Hastaliklarmin Bilinmesi 

Hallerdeki hastaliklar ise, insanlar nezdinde kendisinin de salih ol- 
dugu bilinecek §ekilde, salih insanlara arkada§hk etmektir. Halbuki o 
§ehvetine uyan biridir. Salih insanlar semada ise, o oradaki bir cariyeye 
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veya oglana a§ik olur, topkiiuk bunu biimez. I^inden o §ahsa baglandigi 

i$in, kendisine vecd gelir ve haiinin etkisi aitina girer, harekedenir, <pg- 

lik atar, nefesleri hizlanir, ‘Allah Allah’, ya da ‘Hu Hu’ diycrek Allah eh- 

linin soyledigi sozleri soyler. Oradaki topluluk da onun haiinin ilahi ol- 

• * 

dugunu zanneder. Ustelik boyle bir insan, sahih bir vecd ve hal sahibi 
olabilir. Fakat bu durum, ilaci ‘Onu tahrip eden husrana ugrami$tir ?271 
ayed olan kimse adma ge^erlidir. 

Hal hastaliklarindan biri de, i^inde bulunulandan ba§ka bir halde 
gdriinmektir. Ilaci ise, insamn nefsinde bulunan ve giymesi helal olan 
hali ‘giymesidir.’ Bu hastaliklari ve ila^larini bilip de nefsine kar§i onlari 
kullanana ila^lar fayda vcrir. 


Anlatihr ki: §eyh Ruzbihan, giizel bir §arkici kadina tutulmus ve 
kendini ona kaptirmi§. Daha once hacda Allah sevgisiyle vecde gelirken 
o kadar ses <pkarirmi§ ki, Kabe’yi tavaf edenleri bile rahatsiz edermi§ ve 
bu nedenle Harem’in satihmda tavaf edermiy Ruzbihan diizgiin hal sa¬ 
hibi biriydi. Kadina tutuldugunun kimse farkmda degildi. Ruzbi- 
han’daki Allah sevgisinin hiikmii bu kez kadina ge^mi^ti. Insanlann 
kendisindeki sevginin Allah sevgisi oldugunu zannettiklerini fark edin- 
ce, sufilerin yamna gelerek hirkayi $ikarip atmi§, hikayesini anlatarak 
§oyle demi§: ‘Halim hakkinda yalan soylemek istemem.’ Sonra §arkici 
kadinm hizmetine girmi^. Kadina Ruzbihan’in hali, kendisine bagliligi 
ve Allah ehlinin en biiyuklerinden birisi oldugu bildirildiginde, kadm 
utanarak onun duriisdiigunun bereketiyle ya^antisini birakarak Allah’a 
donmii§ ve O’na hizmet etmi§. Allah da kadina dbniik bu sevgiyi 
Ruzbihan’in kalbinden silmi§, tekrar sufilere donmii§, hirkasim giymi§, 
hali hakkinda Allah kar§isinda yalan soylcmemi§tir. Onlarin dogrulukla- 
ri boyleydi ve i§in ozii de budur. (^iinkii insan, ya bir soz ‘soylemekte- 
dir’ veya bir fiil veya bir haldedir ya da dordiincii bir §eydedir. Aym §e- 
kilde, vecd halinde ayakta duran ki§i de boyledir. Sonra vecdi gider ve 
hemen oturur ve artik vecde gclmeyc ^ali^maz. Vccde gclmcyc ^ali^ir 
da orada bulunanlara vecde gelmeye 9 ailing mi soylemezse hastadir. Bu 
durum, bu mesclcyi ozcder. Sozlerin, Filler in ve hallerin ayrmtilari 90 k- 
tur. Bu konuda, yalandan uzakla§ip dogruya baglanmak gerekir. Insan- 
lar kpn Allah’in gereken yerde izhar ettigi §eyi gostermek gerekir. Al- 
lah’m bu i§lerin tafsili hakkindaki hukmiinu bilmek, Allah ehli nezdinde 
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zorunludur. AJlah’in hukmunii bilmeyen ise, O’na ibadet edemez, ^iin- 
kii Allah cahili dost cdinmcz. 


Bu soylediklerimizle marifetin boliimlerini ve alt kisimlanni a^ik- 
lami§ olduk. Bir insan onlari ogrendiginde, ozcl anlamda ‘arif diye 
isimlendirilir. Buna bir de Allah’i, O’na zorunlu ya da hakkinda miim- 
kiin veya imkansiz ozelliklcri bilmeyi de ekleyerek O’nun zatim ile ilah 
olu^unu bilmeyi ayirt edebilir. Boyle bir bilgi, ariflerin degil, Allah’i bi- 
lenlerin makamidir. (^iinkii marifet bir hedef iken, bilgi yolu kanittir. 
Bilgi, ilahi bir nitelik iken, marifet var olana ait nefsani ve Rabbani bir 
niteliktir. Bu boliim, marifetle ilgilidir. Allah ehlindcn arkada^larimiz, 
Allah’i bilenlere ‘arifleP adini verdikleri gibi zevk yoluyla Allah’i bilme- 
ye de ‘marifef adini vermi§tir. Onlar bu makami sonuglariyla ve chlindc 
ortaya 9ikan niteliginin ayrilmaz ozellikleriyle tanimlami§lardir. 

Ciineyd’e marifet ve arifm ne oldugu soruldugunda §oylc demi§: 
‘Suyun rengi kabinin rengi.’ Ba§ka bir ifadeyle arif, Allah’m ahlakiyla 


ahlaklanmi§tir. Oyle ki arif, adeta Haktir. ‘O’dur ve O degildir.’ Sufilcre 
gore arif, heybeti ve sekineti nefsine hissettiren, Haktan kendisini ali- 
koyacak ilgileri olmayandir. Onun marifetinin ba$i Allah’a, sonu son- 
suzlara doniiktiir. Arifm kalbine Hak veya batil girmez. Hakkin zikri 
onu kapladigi 19m, kendinden habersizdir. Boyle bir insan, Allah’tan 
ba§kasmi mii$ahede etipez ve O’ndan ba§kasma donmez. Bu ki§i - 
kalbiyle degil- Rabbiyle ya§ayandir. Marifet kalbine girdiginde ise, sa- 
hip oldugu halleri (fail olan) Allah’a 9evirmekle onlari bozar, yoksa on¬ 
lari yok etmez! £iinkii halier, Allah’in Belkis’m diliyle ‘Hukumdarlar bir 
yere girdiklerinde orayi bozarlar, azizlerini zelil yaparlar ’ 272 demesine 
benzer. Bize gore ger9ck oyle degildir. Aksine onlar, o yerin ehlinin 
azizlerini daha once bankas iv la aziz iken Allah ile aziz olanlar haline 9c- 
virirler. Onlarin horlugunu ve zelilligini ise, ba§kasi kaqisinda degil, Al¬ 
lah’in kar§ismda zillet yaparlar. Onlara gore arifm hali yoktur. Bunun 
nedeni, onun ozelliklerini silmesi, hiiviyetini yok etmesi ve izinin kay- 
bolmasidir. Kul, Allah ile miistagni oldugu surece marifete sahip ola- 
maz. Arif, dilsizdir, kesilmi§tir, ^ine kapanmi^tir, bildigini ovmekten 
acizdir. Nurlanmi§ bile olsa, bedende kalmaktan korkar ve endi§e du- 
yar. £iinku §ari’ ona oliimle kendisine kavu§abilecegini bildirmi§tir. Bu 

• 9 

nedenle o kavu§mayi ozleyerek, dunya hayati ona kasvet verir. Oyleyse 
arifm ya§antisi kirden arinmi§, -nefsinde degil- gen;ekte hayati ho§tur. 
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Biitiin yaratiklar ondan (onun kalbiiiden) gitmi§tir. Bakan herkes ona 
saygi duyar. Goriildiigiinde Allah hatirlanir. Allah ile iinsiyet eder. Bir 
aralik ve fasila olmaksizm Allah ile beraberdir. Kalbindc diridir, kalbi- 
nin tazimi Hakka aynadir, hilim (giicii varken bagi§lama) sahibidir ve 
bu ozelligi kazanmak i^in ^ali§ir. Diinya ve ahiretten uzakla^mi^tir. 
Hayret ve deh$et sahibidir. Amellerini Allah’tan alir, onlarda Allah’a 
doner (kendisine mal etmez). Midesi a$, bedeni <pplaktir. Hi^bir §ey 
hakkinda iiziilmez. Qiinkii Allah’tan ba§ka harekedi gormez. Gozleri 
aglar, kalbi giiler. Arif, iyinin ve kotiiniin degdigi yeryiiziine benzer. 
Her §eyi golgelendiren bir buluttur arif. Sevdigi ve sevmedigi her §eyi 
sulayan yagmur gibidir. Onda ayri§tirma yoktur. Arzusunu hi^bir §ey 

9 

tatmin edemez. Kendine aglar, Rabbini over. Malini harcar, Hakka ait 
§eyle durur, bir an bile O’ndan gafil kalmaz. Rabbini Rabbiyle bilir ve 
hallerinde hazirhklidir. Ba§kalari onu du§unmez. Allah’m kelamindan 
ba§ka bir sozle konu§maz. Yaratiklardan uzakla§mi§tir. Yoksunluk ve 
zillet sahibidir. Bu isc, zenginlik ve izzeti dogurur. Onun marifeti, 
Hakkin sirlan iizerine dogmasi ve nurlann pe§ pe§e gelmesidir. Hali 
soziiniin iizerindedir. Fetih bakimindan halleri denktir. Namazinda ol- 
dugu gibi yataginda da halier ona agilir -bununla birlikte gelen ilhamlar 
mekanlara gore degi§ir.- Siirekli zikreder. Temyizi dii§iircn panltilari 
(levami’) vardir. Hi^bir §ey onu kirletemez ve her §ey onunla durula§ir. 
Bilgi tiirleri onun i<pn aydinlanir ve onlarla gaybin sirlarini goriir. Bati- 
ran dalgalari olan tahkik denizlerinde bogulmu§tur. Yiikselir ve batar. 
Vaktin sahibidir. Hakkin iizerindeki yiikiimluliiklerini tam olarak yeri- 
ne getirir. Onun ozelligi, siirekli bir nitelikten ba§ka bir nitelige ba§ka- 
la§maktir. Gayret gostermez veya (herhangi bir §cyi) kendine ^ekmeye 
£ali§maz. Vaktin biricigidir. E§yayi sigdinr, fakat e§ya onu sigdiramaz. 
Umut eder, kendinden bir §ey umulmaz. Merhametlidir, iinsiyet eden- 
dir. Hakkin celalini gorendir. Hazretin cemalini her ilhamda goriir. i§- 
lere kasti olmaksizm tesadiif eder. Kaybcderken bulur. Liitufta kahri, 
kahirda llitfii vardir. Halk (alem, yaratilmi§) olmaksizm, Hakur. Al¬ 
lah’m her §eyi ayakta tuttugunu goriir. Allah nedeniyle e§yadan fani, 
Allah ile bakidir. Olu^tan gaip Yaratan ile hazirdir. Ba§kasi (hakkmda) 
ayik, sevgisiyle sarho§, tccelliyi toplayandir. Ge^mi^, i^inde bulundugu 
durumu ona ka^irtmaz. Kavu§masi sabit, ibadeti adet i<pnde saglamdir - 
bununla birlikte hastaliklan yok etmi§tir.- Ozii geregi itaatkardir, te§- 
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bihten miinezzeh Rabbinin cmrini kabul edcndir. §eriatin hukiimleri 
O’ndan onun uzerinde tek bir hakikatte akar. O, ruh ve rahadik sahibi- 
dir. Kalbi, her salike giden bir yoldur. Delil, ke§f ve mii§ahede sahibi- 
dir. Gelen her varide (ilham) saygi gosterir. §ahit kar§isinda saygilidir, 
hastaliklardan uzaktir. Kendisine ilka edilir, o da telakki eder. Sevgisini 
gizleyen ve saklayandir. Vakfe yerinde hapsedilmi§tir. Zorlanarak gi- 
dendir. Ddnmesi siiluk, perdesi mii^ahededir. Sirrim ise gozii bilmez. 

Arif 19in her ne zaman bir yon ortaya <pksa, ondan batin oldugu bi- 
linir. O, yalnizhk olmaksizin, tek bir yiizdiir (vech, yon). Halleri isimle- 
rin hukiimlerine gore ^ogalir. Anlayi§i giivenilirdir. Arti§i kabul eden, 
^oklugu birleyen, kadim sdz sahibidir. Perdenin ardindakini perde 
kalkmaksizin bilir. Soniik nur sahibidir. I§inlan yakicidir..Varidati siki- 
cidir ve bilinmeyen §eyleri ona getirir. Telvininde temkin (degi^mede 

. A 

sebat) vardir, ^iinkii Yaradani ‘her giin bir i§tedir.’ (Alem demek olan) 
Siva’dan tamamen soyudanmi§tir. Mertebesinde Hak ile durur. Kendi- 
sinden istenilen her §eyi dileyendir. Kendisini $eken ilahi inayet sahibi¬ 
dir. Dururken siiluk eder. Sefer ederken mukimdir. Baki§ ve nazar sa¬ 
hibidir. Bir baki§a dile gelmeyecek sirlan sigdirir. Bir sebep (vasita) ol¬ 
maksizin Allah’tan aniayandir. Ahlakmi bir olmayi (ittihad) dile getir- 
meksizin siisleyendir. Giden her §eyde (ya da mezhepte) kendisi gitme- 
den-gidendir. Nefsin kibrinden ruhu armmiftir. Mertebeleri makamin- 
da bilinir. Sirrmda konu§ana inanir, ona kulak verir ve getirdigini arzu- 
lar. Arif batin indakine kar§i §efkadi, i^inde bulundugu vaktin yararma 
gizlediginin ziddini gosterendir. Yiice veya a§agi toplulukta gariptir. 
Kimse onun uzerinde hiikiim sahibi degildir. Etkin, smirh ve smirsiz 
himmet sahibidir. Sirlarin yayilmasina kar§i kiskan^tir. Hi^bir §ey onu 
kolele§tiremez. Varhklari mc§vcrct yoluyla bu konudaki bir tecelliyle 
miitaiaa eder. Bu tecelli onu sikinndan all kor. £iinkii olu§ makami onu 
gcrcktirmez. Biitiin hayirlan kendinde toplayandir. Isimle degil, 
me§iyet ile hiikiim verir. iki ucu birbirine denktir. Ezeli, ebedi gibidir. 
Makamlar onun uzerinde doner, o makamlar uzerinde donmez. Iki eli 
vardir. Bunlarla -gayb ve §ehadet aleminde Hakkin emrinden ve O’nun 
vekil ve halifesi olarak- $eker ve yayar. Alemin yiiklerini sirtlanir. Gizli 
§eyler onunla ortaya £ikar. Dii§iinceleri §ahislari kendi surederinde in§a 
eder. Dort (unsuru) korunmu§ olandir. Melekuta y5nelmi§tir. Arifm 
nitelikleri sayilamayacak kadar $oktur. 
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Bunlar, arifin ve marifetin hakikati hakkindaki ifadelerdir. Bunlari 

dile getirmemizin nedeni, onlarin kastcttiklcri §eyin ogrenilmesini sag- 

• » 

lamaktir. Oyle ki, kimse, sufilerin gitmedigi bir yolda yalniz ba§imiza 
gittigimizi bizden duyamaz. Yol birdir. Bununla birlikte, herkesin ken- 
dine ozgii bir yontemi olabilir. (^iinku Allah’a giden yollar yaratiklarm 
nefesleri sayismcadir. Yani her nefes, Allah’a giden bir yoldur ve bu 
dogrudur. Nefesleri bilmek ve onlan gozetmek hakkmda ne kadar 90k 
$ey yitirirsen, yollan bilmek hakkmda da o kadarmi yitirirsin. Yollari 
bilmek hakkmda ne kadarmi yitirirsen gayeler hakkmda da o kadarmi 
kaybedersin. Her yolun gayesi Allah’tir. (^unkii V her jeyin kendine 
dondugu ’ 273 kimsedir. 


Bize gore ilahi mertebeden -ki ariflcr onu vccdlerinde Haktan mii- 
fahede eder ve bu, ^etin bir i§tir- arifin niteligine gelirsek §oyle deriz: 

A 

Arif marifete ula§inca, cem’ halinde Hak ile var olur. Himmcti ctkindir, 
bir smirlama olmaksizm biitiin varliga niifuz eder. Fakat bu da, Allah 
ehlinin nezdinde bilinen bir ol^iiyle ger^ekle^ir. Arif alemdcki insan, 
cin, melek, hayvan gibi biitiin varliklarm nezdinde niteligi ve ozelligi 
bilinmeyen kimsedir. Arif bilinip de sinirlanmaz ve farklila§masim sag- 
layacak §ekilde adetten ayrilmaz. Arif zikri ta§iyandir. Hali gizlidir, Ai- 
lah’m kullarma doniik gcncl §cfkati vardir. Kendisine merhamet edilme- 
si cmredilen kimseyi ayirt eder ve ona ozel bir §ekilde merhamet goste- 
rir. Hakkm iradesiyle irade eder, tarti§maz ve kar§i koymaz. Varlikta 
onun istemedigi bir i§ ger^ekle^mez. istemedigi veya naho§ buldugu bir 
§ey genjekle^irse, yumu§ak iken §iddedenir. (firkin huylarda giizel ahla- 
ki bilir. Boylelikle ehline kar§i hikmedi bir §ekilde onlari yerli yerine 
yerle§tirir. Allah’in uzakla§tigi kimseden uzaktir. Uzak iken, yine de ona 

A 

kar§i comerttir. Alemdeki biitiin haberleri dogrular. Ba§kasi nezdinde 
yalan olan §cy, onun nezdinde dogrudur. Allah’m kullarmdan gelecek 
sikmtilardan giivendedir. Yaratiklarm farkli tiirleriyle zikirlerini goriir. 
Ancak kendi gibi bir arife kendini gosterir. Hak kendisindc tccclli etti- 
ginde §oyle der: ‘Ben kevni ve ilahi niteliklerinin genelliginde benzerlik 
giiciine sahibim.’ Bismillah dediginde, istedigi her §ey bu soziiyle him- 
metinden meydana gelir. Halbuki Allah kar§isindaki saygmin geregiyle, 
‘ol’ demez. Mertebelere ve fnakamlara hakkmi verir. Kii^iigiin hakkina 
saygi gosterir. Biitiin bu nitelilderi tek bir halde kendinde toplar. Mik- 
tarlari ve ol^iileri bilir. Ihmal etmez, a^iriya gitmez. Her an hallerin 
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ba§kala§masiyla etkilenir. Alemdeki hi^bir §eyi yitirmeyecegi, ka^irma- 
yacagi gibi Hakkin i$inde bulundugu anda alemin o andan talep ettigi 
§eyden habersiz kaJmaz. Nefesin <pkmasi esnasinda kalbinde bulundugu 
surete gore suretlerin yaratili§mi nefeslerinden bilir. Kalbini sogutmak 
uzcrc yabanci bir nefes di§tan ona gelince, nefese vaktin elbisesini giydi- 
rir. Boylelikle nefes, kalpte bulunan o nur ile boyanir. Makamini hali, 
hali makamini gizler. Hal sahipleri onun makamini bilemezken makam 
sahipleri hali nedeniyle onu tanimaz. Hak onu dogasina birakmazsa, 
§ehvetine kar§i diren^lidir. Kendisine degil, sana ihsan eder. Comerdigi 
bir sebebe bagh degildir. Ihsan ederken ba§a kakmaz. Minnetle kabul 
edilse de ihsan eder. Cahili bilgisizligi nedeniyle kinamaz. C^iinku onun 
bilgisizliginin bilgide bir yorumu vardir. Veren ki§i onun yamndakinin 
farkma varamaz. Verdigi §eyin kendi nezdinde ona ula§tirmak iizere 

bulunan bir emanet oldugunu belirtir. Onun Allah nezdinden oldugu- 

• • 

nu soylemez. Kapali ve sorunlu ifleri apa$ik bir nur ile a$ar. Ustiinden 
ve ayaklarinin altmdan yer. Dilerse kalpler, farkinda olmadiklari yerden 
ona baglamr. Dilerse farkinda olmaksizin onlan birakir. I§lerin gemini 
elinde tutar ve e§ya, i^erdikleri Hakkin yiizii nedeniyle ona sahip olabi- 
lir. A§agidaki baki§iyla yiiceye bakar. A^agi bakar, yiikselir ve baki§iyla 
yukari <pkar. Geni§i daraltir, dari geni§letir. Duyulan her §eyi o §ey yo- 
niinden olmaksizin duyar. Gorulen her §cyi onun yoniinden olmaksizin 
goriir. iki hasmi razi edecek §ekilde iki hasim arasmda hiikiim verir. I§ 
geli^se bile, her birinin lehinde hiikiim verir. 

Arif, yolundan vaktin hikmeti nedeniyle ba§ka bir yola -ki o da yo- 
lundadir- sapar. Nefsin zikri, dereceli iistunliik nedeniyle, toplulugun 
zikrine baskin gelir. Bu durum, Hakki iistiin saymadaki gayretten kay- 
naldamr. Qinkii o, Hakta ve hak ile zikreder. Biitun i§lerin (bilgisi), 
onun nezdinde rivayet yoluyla degil zevk yoluyla cldc edilmi§tir. Rab- 
bini kendinden bilir. Nitekim Hak da alemi kendi hakkindaki bilgisin- 
den bilir. Su^luyu kmamaz, ^iinkii su$, bir hak edi§tir ve giinahkar onu 
hak etmi§tir. Onun azameti, zillet ve kii^uklugiindedir. Diinyada ve 
ahirette zilletinden azamet yerine intikal etmez. Bilgisinde bilgisine go¬ 
re bulunur. Amel gerekirse amel eder, amel etmemek gerekirse yapmaz. 
Ljlerin hukiimlerinin hazineleri yanmda, anahtarlari elindedir. Diledigi 
ol^iide indirir, farkmda olunmaksizin diledigi ol^iide tpkartir. Anlayi§la- 
rin inceliklerinde uzmandir. Kemal nitelikleri ona aittir. Kendini ve 
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ba§kasini korumada be§in makami ona aittir. AUah’in ‘Her yaratiga ya- 
ratih}ini verdi ’ 274 ayetine bakar ve yaratili§larmi a§maz. Alemin i§lerini, 
Rabbinin oniinde bilgili, rehber ve hizmetinde ihJasli, saygili bir §ekilde 
yonetir. Sirrinin bir yeri yoktur. Istenildiginde cimrilik yapmaz. Alem- 
de olu§an ilahi eserleri goriir. Bunun nedeni, ‘Onlara ayetlerimizi ujuk- 
larda ve nefslerinde gdsierecegiz n7S ayetini duyunca bunlara sahip olduk- 
lariyla kar§ilik verebilmektir. 

A 

Arif, Hakkin nidasmi yaratiklarin dillerinden duyar. O e§yayi sigdi- 

• • 

rirken Rabbinden ba§kasi onu sigdiramaz. Oyleyse arif, onun oglu ve 

A 

aynidir. Aleme gelen ilahi emirleri diizenler. Sarsilma halinde sabittir. 
Sonradan olmu§lar onu sarsamaz. Ilahi mertebede kendinde gormedigi 
bir nitelik yoktur. Diledigi her surette hayat niteligiyle goziikiir. Bu- 
nunla birlikte, sinirlanan yerde durur. Hakkini Yaratanimn hakkindan 
tanir. E§ya i^indc hak edi§ tarzinda tasarruf eder. Hakki e§yada vekili 
edinir. Bir iistiin gelme arzusu olmaksizin, ilahi iktidar ona aittir. 
Adamlarin himmetleri ona i§lemedigi gibi Hakkin bir hakki da kendisi- 
ne yonelmez. i§leri Rabbiyle degil, kendi ba§ina iisdenir. Qunkii o, 
Rabbinin kendisine hakim olmasi nedeniyle, kendisini gormez. Tenzih 
nitelikleri te§bihin varligiyla birlikte ona doner. Nefeslerini surederini 
mu§ahede ederek sayar. Neyin arttigim ve her giin ve gecede neyin ek- 

bilir. Ba§langi£ ve sona bakar. Dairenin iki ucunun 
goriir. Kelimeyi, yerli yerine yerle§tirir. Suretini ve halini herhangi bir 
surette degi§tirir. Degdigi her yer, onun temasiyla hayat bulur, ^iinkii 

onun temasi, ruhani bir hayati barindirir. Kalktiginda, onun kalkmasi 

♦ 

nedeniyle Rabbi de kalkar. Rabbi onun kizmasi nedeniyle kizar, razi 

A 

olmasi nedeniyle razi olur. Arifin siilukundaki hali boyledir ve bu du¬ 
rum ona doner. ‘Ihsanui karphgi ihsandir .’ 276 Herhangi bir konuda aklina 
gelen her dii§iincc olu§ur. Bu §cy ise, arifin kendisini olu§turdugunu bi- 
lemez. E§ya iizerinde, istiva iistiinlugii degil, Ama (mertebesinden kay- 
naklanan) ustiinliigii vardir. 

Arif alcmde haldkati bilinmeksizin biricik olandir. Onun 
onunla kaqilanir. Qiinkii o, aciz suretiyle goziikiir. Kudreti ise acizligi- 
nin ardindadir. Mumkiin onun kudretine kar§i koyamadigi gibi Yarati- 
cisinin kudretine de imkansiz olan kar§i koyamaz ve boylece (O ve arif 
arasinda) farldilik ger^cklc^ir. Zahiriyle sonda kalirsa, batimyla ondedir. 
Mii§ahedesinde Evvel, Ahir, Batin ve Zahir’i bir araya getirir. Gunah- 


ihtiyaci 



birle§tigini 
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kara ve iyiye ihsan eder. Her i§te Allah’a doner. Kendisi i^in veya Rabbi 
i^in -ozel bir emir oimazsa- inrikam almaz. Allah emretmezse, bulun- 
dugu haldeki takdiri gormesi nedeniyle hakkini bagi§lar. Az onda 90k, 
90k onun yaninda azdir. Maslahata gore harekct eder. Hak onun mlilkii 
haline gelir. Gafillerin ellerinin onlara ula§mamasi i9in Allah’in isimleri- 
ni tenzih ve tespih eder. Bunun nedeni -ismin isimlendirilene delil ol- 
masi bakimindan- isimlerin delil oldugu ilahi mertebe hakkmda duydu- 
gu kiskan9liktir. Kendismi yiikselten bir goreve gelirse, onda Allah ne¬ 
deniyle yiikseldik gormez ki nerede kaldi kendisi nedeniyle yiikselme 
gorsiin! Hiikiim verirken adildir, zuimii yoktur. §eriatin ilimlerini 
aynii’l-cem’ makamindan derler. Hak ogrettigi i9in, yaratiklarin ogret- 
mesine muhta9 degildir. Ba§kasina fayda vcrir. Zarara yol a9acak §eyi 
vermez. Cezalandirmasi, bir temizliktir. Adaletinin nuruyla, haksizlik 
karanligi gcridc kalmaz. Bilgisinin nuru kar§isinda cehalet karanligi 
kalmaz. i§leri ilahi bir dille a9iklar. Boylelikle onlarm sirlanni ortaya 91- 
karir ve onlari mertebelerinde izhar eder. Kendinden degil, Yaratammn 
suretini mu§ahede etmekten dolayi meydana getirir. Biitiin bunlarin ait 
oldugu ki$i arif degildir. Arif, bunlarm kullamm yerlerini bilen kimse- 

A 

dir. Bu, arife saklanmi§ bir mii§ahededir. Arif, ‘telvinde temkin (degi§- 
mede sebat)’ sahibidir. O varistir, fakat genel nebilige varis olunmaz. 
Tasarruf eder, gcrektigi §ekilde ve gereken kimse adina amel eder. Ezi- 
yet gortir, giicii yeterken bagi§lar. Cezalandirdigmda ise cezalandirmasi 
§iddetlidir. Qiinkii cezalandirmasi, Allah’in rahmetiyle kan§ik degil, saf- 
tir. Ebu Yezid §oylc der: ‘Benim cezalandirmam daha §iddetlidir.’ I§te 
bu, bana gore arifin niteligidir. Bunu iyice ogren, Bu kaynagin merte- 
besine (ula^mak) zordur. Allah ihsan sahibidir. 


VASIL 


Bilgi ve Bilenin Makaminin A9iklanmasi 


Bu makam marifet, sahibi ise arif diye isimlendirilir. Arkady lari- 
miz, marifet-arif ile bilgi-bilen hakkmda gorii§ ayriligina dii§mu§tur. 
Bir kismi §unu iddia etmi§tir: Marifet Rabbani, bilgi ilahidir. Ben de bu 
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gorii§teyim. Sehl b. Abdullah Tusteri, Ebu Yezid, ibn Arif ve Ebu 
Medyen gibi muhakkilder de aym gorii§tedir. Bir kismina gore, marifet 
makami ilahi kaynaldi iken bilgi onun altindadir. Ben bu gorii^u de ka- 
bul ederim, ^iinkii onlar bilgi dcrkcn marifede kastettigimizi, marifet 
derken bilgi ile kastettigimizi kastetmi§lerdir. Gorii§ ayriligi sozdedir. 
Bizim dayanagimiz, ‘ Peygamber’e indirileni duyduklarinda gozlerinin, ta- 
mdiklar i (marifet) hak nedeniyle dolduganu gorursun ’ 277 ayetidir. Allah, on- 
lan alim diye degil, arif diye isimlendirdi. Sonra ‘Rabbimiz' 27 * derler. 
Halbuki ‘ilahimiz’ dememi§lerdir. ‘ Iman ettik .' 279 Burada ise, ‘ogrendik’ 
veya ‘gordiik’ demeyerek, uymayi dile gedrmi§lerdir. ‘Biz onlari $ahitler - 
le birlikte yazdik. wn Burada ‘biz §ahiderdeniz’ dememi$lerdir. Sonra §oy- 
le demi§lerdir: ‘Nifin Allah’a ve Haktan bize gelene iman etmiyoruz hi ? 2 * 1 
Halbuki onlar, (kesin kanaat anlamindaki) ‘kataa’ fiilini kullanmami§- 
lardir. ‘ Rabbimiz bizi cennetine koyar . ,2V2 Burada ise sufilcrin dii$iindiigii 
gibi ‘ilahimiz’ dememi§lerdir. ‘ Salihler He birlikte .' 2 * 3 Nitekim nebiler de 
boyic demi$rir. Bunun iizerine Allah bu nitelikteki kimselere ^oyle de- 
mi§tir: ‘ Allah soylediklerine kar$ilik olarak onlari cennet ile ddullendirdi. nM 
Burasi nefslerin arzu etriklcri §eylerm bulundugu yerlerdir. Boylelikle 
Allah onlari yerle$tirdigi yere yerle§tirtni§tir. 

Marifet ve bilgi arasindaki fark hakkinda Mevakiu’n-nucum adli ese- 
rimizde yeterli a^iklama yapmi§tik. Orada, marifetten soz eden insana 
soruldugunda farkh dii§iinen ki^inin bilgi hakkinda vcrecegi cevabi ve- 
rebilecegini soylemi§tik. G6rii§ ayriligi anlamda degil, isimlendirmede- 
dir. Bu konuda sufilerin arasinda ba§ka bir gbrii§ ayriligi daha ortaya 
9kmi§tir: Acaba marifete ula.$an insan butiin makamlarin sahibi midir 
degil midir? Dogru olan, onun §artinm (biitiin makamlara) tahalckum 
olmadigidir. Bununla birlikte ki§i, verdikleri hallere ve alemdeki tasar- 
ruflara gore, biitiin makamlara sahip olabilir. Onun §arti bilmekdr. 
Hiikiim sahibi olmak isterse hale iner, ^iinku tahakkiim hallere aitdr. 
Hallere inmek, inmenin makama edci etmedigini bilince soz konusu 
olabilir. Bu nedcnle ancak ilahi bir emirle hale inebilir. Tasawuf yolun- 
dald gcr$ck bir §cyhtcn bu makam sahibinin butiin makamlari elde etti- 
gini dedigini duyarsan, burada hali degil bilgiyi kastetmi§tir. Bazen hali 
de verebilir, fakat bu §art degildir. §art oldugunu soyleyen insan, Allah 
yolu hakkinda oldugu gibi nebilerin ve velilerin biiyiilderinin halleri 
hakkinda bilgisi olmayan bir iddiacidir ve soyledigi ona iade edilir. 
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Qiinkii kamil, diinyada makamda yiikselirken halde eksilir. Ahirette ise 
boyle degildir. Mii§ahcde ‘ba§ka’yi gormeyi cngcllcdigi gibi makam da 
halleri kaldirir, ^iinkii siibut, yok olmanin zidcbdir. 

Yiiz on birinci kisim sona erdi. 




I 



[FUTUHAT-I MEKKiYYE'NIN] 
YUZ ON iKINCI KISMI 

l * 

Rahman ve Rahim Olan Allah’in Adiyla 

1 

ALLAH'IN AKLIN GUCUNE YERLE§TtRDiCi 
KENDiSINE VERiLENLERI KABUL OZELLlGi 


Biliniz ki Allah Teala ‘akil’ diye isimlendirilen bir giicii yaratarak 
kendisiyle dogal §ehvete kar§i koysun diye onu nefs-i natikaya (dii§iinen 
nefs) yerle§tirmi§tir. Dogal §ehvet, §ari’nin kendisi i^in belirledigi yerle- 
rin di§inda nefsi yonlendirmek iizere nefse hakim olunca akil ona kar§i 
durur. Allah akla hem O’nun ve hem miifekkire giiciiniin verdigi §eyleri 
kabul ozelligini yerle$tirdigini bildirdi. Allah, miifekkire giiciine hayal- 
den elde ettigi verilerle varliklarda tasarruf ve hiiklim sahibi olma giicii 
yerle§tirmi§tir. Hayal isc, verilerini duyusal gii^lerden ve musawire gii- 
ciinden alir. Musawire giicimiin verdiklerini ise toplami bakimmdan 
duyulardan elde edemez. Miifekkire giiciiniin Yaraticisimn -ki Allah’tir- 
zaonda tefekkiir ederck onu etkisi altina alacagim da bilir. Bu konudaki 
idraksizligini bilerek onun adina endi§e duyar ve kendisine §oyle hitap 
eder: ‘Allah kendinden si^i sakindirir. Allah kullarma (ok $ejkatlidir. ms Bu- 
nun anlami §udur: Sizi Allah’in zatini incelemekten sakindirmamizm 
yegane nedeni, size olan merhametimiz ve §efkatimizdir. C^iinkii el$ile- 
rimin niteliklerim hakkinda diie getirdikleri hususlan aklin -miifekkire 
giiciiniin kendisine verecegi bilgilerle- olumsuzlayacagini biliyoruz. 
Akillar, soz konusu ozellikleri kanitlarmiza gore reddeder. Bu durumda 
imandan mahrum kalir ve ebedi bedbaht olursunuz.’ Sonra Allah, Pey- 
gambcr’ine Allah’in zati hakkinda dii§iinmeyi bize yasaklamasini emret- 
ti. Nitekim Allah’m bazi kullan oyle yapmi§tir. Onlar, Allah’in zati hak- 
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kinda konu§an akilcilardir. Onlarin Ailah’in zati hakkindaki goriijleri 
birbirindcn farklila§mi§, hepsi kendi du§iincesinin geregiyle konu§mu§, 
birisi digerinin ispat ettigini olumsuzlami§tir. Onlar, Ailah’in zatini dii- 
§uniirken bir gorii^te bile uzla§amami§, Allah’m kendilerine merhamet 
ederek yasakladigi bir konuyu konu§arak Allah’a ve Peygamber’ine asi 
olmu§, Ailah’in rahmetinden yiiz ^evirmi^lerdir. Soz konusu insanlarin 
gayretleri diinya hayatinda bo§a 9ikmi§, onlar ise iyi yaptiklarini zan- 
netmi§lerdir. Onlar ‘Allah illettir’ derken ba§ka bir grup ‘illet degildir’, 
ba§ka bir grup ‘Hakkin zatinin cevher, araz veya cisim olamayacagini’ 
soylemi§dr. Onlara gore, Allah’m varligi mahiyctinin kendisidir. O, on 
kategoriden herhangi biri altina girmez. Bu konuda sozii uzatmi§lar. 
Onlarin halini anlatan bir darb-i mesel, ‘Guriiltii duyuyorum, ama bir 
§ey gormuyorum’ der. Sonra §eriat gelerek akillarin gosterdigi §eyin 
ziddini soylemi§tir. §eriat, (Allah hakkinda) gelmek, inmek, sevinmek, 
istiva etmek, el, ayak gibi ifadeleri zikretti. Bunlar, sahih rivayederde 
(Allah’a izafe edilen) bize aktarilan yaratiklarin nitelikleridir. Ardindan 
§ari ‘O’nun benzeri bir fey yoktur ,zgb buyurdu. Bununla birlikte bu nite- 
likler de sabittir. Bunlan Allah’a vermek aklin iddia ettigi gibi imkansiz 
olsaydi, Allah onlari kendisi i<;in kullanmaz, dogru haber yalan olurdu. 
Qiinkii Allah peygamberini ‘ kavminin diliyle kendilerine agklasm diye m7 
gonderdi. Allah, onlara anlamalari i$in vahiy indirdi. Hz. Peygamber 
a<;iklami§, teblig etmi§, Allah’i tebligini yaptigi hakkinda iimmetine §a- 
hit tutmu§tur. Dolayisiyla ‘ O’nun benzeri bir fey yoktur ,m ayetindeki 
ozel nispeti bilemedik. Zikredilen sozlerin anlamini ise kavradik ve 
bunlardan anla§ilan §eyin konuma gore bir oldugunu ogrendik. Onlarin 
nispederi, nispet edilen §eyin degi§mesiyle degi$ir, yoksa hakikatiere 
gore degi§mez, ^iinkii hakikader degi§mez. 

Bu lafizlardan harekede, onlarin Hak ilc ili§kisinin bilinemeyecegi- 
ni soyleyen kimse, alim ve mumindir. Cisimle$drmenin di§inda, her¬ 
hangi bir baglamda onlari Hakka nispet eden ki§i ise ne alim ne mu¬ 
mindir. Ailah’in zati hakkinda dii§iinen bu ki§i insafli davransaydi, Al¬ 
lah’m zati hakkinda dii§iuimez ve O’nun nezdinden gelenlere inanirdi. 
(^iinkii delil, haber verenin dogrulugunu gostermi§ur ki o da peygam- 
berdir. Bu durum, bu boliimde Allah’m zati hakkinda akillarin verisine 
gore konu§mamizi engelledi. Biz de konuyu ogrenmede nakle ba§vuru- 
ruz. Bununla birlikte, bu lafizlarm hakka nasil nispet edildiginde ben- 
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zerligi reddeder ve bilinmeyen bir zat olarak nitelendigi sifatin hakika- 
tini bilemeyiz. Sana nasihatte bulundum. 

Bunu bil vc §criatm sana getirdigi §eye gore davran ki selametc ere- 
sin! Allah kendini en iyi bilen ve soziinde cn dogru olandir. Biz O’nu 
oldugu hal iizere ogrendik. O’ndan ba§ka ilah yoktur. O, aziz ve ha- 
kimdir. ‘Rabbin onlarin nitelemelerinden munezzehtir. Peygamberlere se- 
lam olsun. Hamd alemlerin Rabbi Allah’adir .’ 1 * 9 

1 


YUZ YETMi§ SEKiziNCi BOLUM 

Muhabbet Makaminin Bilinmesi 

Sevgi hem insana hem Allah’a ait 
Mahiyetini bilemeyecegimiz $ekilde 

Sevgi bir zevk, hakikati bilinmez 
Allah, Allah! $a§ilacak bir degil mi? 

Sevginin gerekleri bana giydirir 

Tipki hazir ve unutan gibi, iki ziddin elbisesini 

Sevgiyle Hakkin zorunlulugu ge^erli oldu 
Bizde ve O’nda goriince, benzerler degiliz 

M agfiret dilerim bu sozumden 
Allah’a jtikur olarak sdyledim 0 stfzii 

Konuyla ilgili ba§ka bir §iirim §udur: 

Zatimi bir’in ikiyi sevmesi gibi sevdim 

% 

Sevgi ya dogaldir ya da ruhani 

Ya da ilahidir, onu sana getiren 
Hidayet nurumm lafizlari Kur’an'da 
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Sordum, sorunuzu bUmiyorum 
Hangi sevgiden ve okuden soz ediyorsun 

Her sevgiyi bilgimin inceledigi ilkesi var 

Ama Rabbimin sevgisi oyle degil, onun ikincisi yok 

Ba$ 1 angici olan her sevginin sonu yok 
Doga sevgisi ise sonludur 

Durumlarim incelersen, nitelenmez o ikisi 
Onlar bitmez ve eksilmez 

Sevginin insandaki gayesi vuslat 
Ruhu ruha kavu$turur, rismi cisme 

Rahman’a kavu$manin sonu zindikhk 
O’nun ihsam ihsamn par^asi 

Onu tasvir etmezsem, yukumlu tutam bilmezsin 
Onun tasviri ise burhanm reddi 

Konuyla ilgili ba§ka bir §iir ise §udur: 

Ben -bilseydiler ke§ke- hevanin sevgilisiyim 
Ahlasalardi ke$ke, heva sevgilimizdir 

Maksadimi anlayinca, hamd edin ve bilin ki 
Kavmim sdziimdenyuz f evirince 

Sdziimu anlamaktan habersizdir onlar 
Ortaya cikan $eyi gormeme haklariyok 

Varhgimda sevgilimden kor olmu$lar 
Yaratiklarmdan kimseyi istemem 

Veya varhgindan ba$kasini, anlayin! 
llahla$tigimdan beri dondum mazhara 

Aynen oyle oldum, baglamn bana 
Ben AUah’m stein varhgimzdaki ipiyim 
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Kapiya ku I olarak sanhp hizmet edin 
Zeyneb’i sevdim dersem 

Ya Nizam’1 veya Irian ’t sevdim dersem 
Nefs bir remizdir 0 

Altinda yiiksek ve kiymetli bir elbise var 
Ben giyenin uzerindek i elbiseyim 

Onu giyen ise bilmez 
Sevgide ba$ka bir $ey yoktur 

Hallac’in dediginden gayri, nimet bilin onu 
Sevginin hayatmi gorseydim 

Sizi gordugum ifin beni ku$atirdi 
Hakkin varligim higbir gdz gormez 
Yokluk halindeki ashndan 

Ba§ka bir §iirimiz ise §udur: 

Varlik bir harj, sen onun manasi 
Varlikta ba$ka bir emelim yok 

Harj manadir, onun manasi sakinidir 
Gdz onun manasmdan ba$kasim gdrmedi 

Kalp fitratinm verdigi $ey bakimindan 
Manast He lafzi arasinda dola$ir 

llah azizdir, O’nu kimse ihtiva edemez 
Biz ise O’nu kalbimize sigdirdik 

Ben degil hadis soyledi bunu 
Allah’tan aktararak 

Bu lafiz da onun anlami 

llah Hak, onu iskdn etmek isteyince 
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Onu mutedil bir halde dUzenledi 
Varhgim O’nun suretinin aym 

Sahih bir canh oldu, sadece 0 bilir 
Allah en buyuktur, dengi yok 

O’ndan ba$ka bir $ey yok, ancak O var 
Hi(bir gozyokluktan ba$kasini gdrmedi 

Oyleyse idrak edilen varlik O’nun 
Allah’i Allah gorur, ibret aim 
Ihsam ve lutfu ifin soyledigim bu sozden 

Bu konunun iijerdigi boliimler arasinda §unlar da vardir: Bir va- 
kia’da Hakkin bana bu misralarda yer alan bir anlamla hitap cttigiui 
gordiim. Daha once sadece o vakiada duydugum bir adla beni isimlen- 
dirmi$ti. Bu isim, Nerdiyar idi. Bu lafzin anlamim sorunca bana §oyle 
demi§ti: ‘Evin tuttugu!’ I§te bu, §u misralarda dile getirildi. Onu bu ki- 
taba oldugundan daha uzun bir $ekilde yazdim. Burada kaydettikierim 
sadece ger^ekle^mi^ olan §eylerdir. 

Suretimi izhar edeyim diye seni evimde tuttum 
Sizi tenzih ederim, tenzih ederim sizi 

Gozlerin benim gibisine bakmadi 
Hifbir goz senin gibi insam gdrmedi 

Imkanda sizden mukemmeliyok 
Buna $eriattan bir kamt getirdim: 

Sizden ba$ka hangi karut olabilir ki? 

Her durumda gereekle$endir o 

Adem suretiyle yaratiklarima gorundum 
$eriatlarimda inane olarak saptadim 

Imkanda sizden mUkemmeli olsaydi 
-Olsaydi- nakishk bende olurdu 
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C unkii sen benim mertebeme goresin 
Olanm en mukemmeli bendendir 
Ku$kusuz ki apga cikti. 

Bu §iirde yer alan ba§ka bir husus §u §iirde dile getirildi: 

Allah kimsenin ulajamayacagi kadar biiyuk 
O Sevgili, Yuce, Efendi ve Samed 

Gune$ bizi idrak eder, biz de onu 
Ondan bize bir $ejkat ve ilgi var 

Biz onu gdruruz, 0 zahirdir 

Tipki tecelli gibi ve kimse ula§amaz ona 

l$ik onu nitelemekten perdeler bizi 
Keyfiyeti olmayan nasil sinirlamr ki? 

Keyjiyet ve nicelik cisimlerin Ozelligi 
Burada ne cisim ne hal ne sayi var 

Bu bolumiin i^erigi hakkindaki ba§ka bir §iir: 

Omrunden kaprdigin $eyi onarmaya $ah$ 

Yolculugundaki azigin Rahman olsun 

Arzuyla 'Ey emelimin nihayeti’ de O’na 
Senin haberinin sirnm ve manasim ozluyorum 

Gordugumde anladim ki, varhk O’nun 
Senin nazarmdan ayrilmadim 

Fena olmasaydi ve benzerlik olumsuzlanmasaydi senden 
Ve gozu yakan tecelli gelmeseydi 

Sizi gormenin di$inda bir emelim olamazdi 
Sizin siretin hakkinda olmayan kitap da okumazdim 
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Ey benzeri olmayan! Senden dilerim 
Senin kadrinden peygamberin diledigi bir i$i 

Dedi ki barn, benim hiikmumle kadrimi gorursen 
Takdirim onu reddeder’, hepsi senin eserin 

Size nebiden bir haber geldi, reddetmektedir 
Verdigim htikmii ve senin bmrunde artan $eyi 

Sizin nefs kelamimz var, hepsi inci 
Bu da inci, katahm sizin incinize 

Ba§ka bir §iir §udur: 

Sevginin kadrinin yiiceldigini gorunce 
Bana ait degildi, ta ki oliim geldi 

Sevginin sevgisi dmriime baglandi ve demedim: 
Elde ettigim $ey yeter bana! 

Vuslat gunejini sevgiliye gosterdim 
Onunla varhgim ve i(imin gozii aydinlandi 

Kalbim celalinden korkarak titredi 

O esnada benim i(in giiven ger(ekle$ti 

Cemalinin ixnsiyet bahgesinde beni dola$tirdi 
Ruhlardan, insan ve cinlerden kayboldum 

t 

Beni hazir bulundurdu, sirrim ise gaipti 
Beni gaipyapti, emir ise banayakla$ti 

Ben bir’im dersem, O’nun varhgidir 
Beni ispat ederlerse, 0 zaman qi/t olur 

Fakat varhgim munezzeh ve ince bir kanpmdir 
Bir’igdrur, bilgi ise ikiye tamklik eder 

Ona dedim ki, bu bir sozdur 
Onun benzeri bir ibare dile gelmijtir 
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Ey nefsinde kendisi i(in zuhur eden kimse! 
Sayxyok, hakikat bendenjani 

Senin nefsin ne/s nimeti gOrdu 
Kendinle aynaya bak, beni gorursun 

Ey gaib! Makami bu olan feiji 
Natma cennetlerinde gorunur 

Yemin olsun, onun zatinin guzelligine uftu 
Kalpler, onlari u^maktan engelledi 


Allah seni ba§anya erdirsin, bilmesin ki, sevgi (muhabbct) ilahi bir 
makamdir. Allah onunla kendisini niteleyerek el-Vedud (Seven) diye 
isimlenmi§tir. Bir rivayette ise ‘el-Muhib 3 adi ge^er. Tevrat’ta Musa’ya 
vahyedilen §eylerden biri de §udur: ‘Ey Ademoglu! Senin hakkin i^in 
ben sevenim. Senin uzerindeki hakkim i^in de sen beni sev.’ Hadiste ve 
Kur’an’da yaratiklar hakkmda sevgi ifadesi gepni§, Allah sevilenlerin ni- 
teliklerini ve turlerini zikrettigi gibi sevmedigi nitelikleri de zikretmif- 
tir. Bunun yarn sira sevmedigi smiflan da zikretmi§tir. Bu baglamda Al¬ 
lah, Peygamber’ine bize $oyle demesini emretti: ‘De ki, Allah’i seviyor- 
samz bana uyun, Allah da sizi sevsin.’ Allah §oyle der: ‘Ey iman edenler! 
Sizden dininden ddnen olursa, Allah hendilerini sevdigi ve onlarin da Allah’i 
sevdigi bir topluluk getirir .’ 290 Sevdigi bir toplulugu nitelerken foyle der: 
‘Allah tdvbe edenleri sever.’ 29 ' Ba$ka bir ayette ise ‘temizlenenleri sever 3292 , 
‘tevekkul edenleri sever 3295 , ‘sabredenleri sever 3294 , §ukredenleri sever, sada- 
ka verenleri sever, ‘ihsan edenleri sever 3295 , ‘Allah yolunda bir bina gibi saf 
saf sava$an\ari sever 3296 gibi ifadeler gc^cr. Allah, sevmedigi niteliklerin 
bulundugu bir toplumu sevmedigini belirtir. Boylelikle hitabm bagla- 
mindan, Allah’in bu niteliklerin ortadan kalkmasim sevdigi, bunlarin ise 
ancak zitlanyla kalkabilecegi anla§ihr. Bu durum zorunludur. Allah §oy- 

le der: ‘Allah bozgunculari sevmez 3297 , ‘fesadi sevmez.’ 298 Bunvrn ziddi ise 

, « • * ’ 

lslah ve salahnr. Oyleyse bozgimculugu terk etmek, salahin ta kendisi- 
dir. Allah §6yle der: ‘Allah sevinenleri sevmez.’ 299 ‘Allah ovunenleri sev¬ 
mez ” 00 Ya da ‘Allah zulmedenleri sevmez. 3501 Allah, a§iri gidenleri sevmez, 
nankorleri sevmez, a^ik^a giinah i$lemeyi sevmez, a$iriliga gidenleri 
sevmez. Bunun yam sira, Allah bize bazi §eyleri siisleyerek, bazilarim ise 
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genel anlamda sevdirmi^tir. Bize olan nimetinden soz ederken §oyle 
der: ‘Fakat Allah size imam sevdirdi Ba$ka bir ayette ise ‘Insanlara ar- 
zulari sevmek suslenmiftir 5,03 der. Allah kart koca hakkinda ‘Sizm aramza 
sevgi ve merhamet yerle$tirdi ,m buyurdu. Allah du§manlarim sevmemizi 
yasaklayarak, §oyle demi§tir: ‘ Du$mammi ve du$manlarimzi dost edinme- 
yin. 5305 


Kur’an’da yer alan sevgiyle ilgili ayeder ^oktur. Bu konudaki hadis- 
lere gelirsek, Hz. Peygamber Allah’in §oyle dedigini belirtir: ‘Bihnmez 
bir hazine idim, bilinmek istedim, alemi yarattim ki onlara bilineyim. 
Onlar da beni bildi.’ Biz bu sevgi nedeniyle yaratildik, kendimiz i^in ya- 


• • 

ratilmadik! Bu nedenle ceza, amellere baglanmi§tir. Oyleyse amelimiz, 
O’na degil, bize aittir. Ibadetimiz ise bize degil, O’na aittir. ibadet 


amelle aym degildir. Oyleyse yaratilmi§larda ortaya $ikan ameller, 

9 9 

O’nun 19in ahlaknr. Oyleyse gen^ekte amel eden O’dur. Amellerin iyile- 
ri -Allah kar§isindaki sayginin geregiyle- O’na izafe edilirken hepsi Al¬ 
lah katindandir. Allah §oyle der: ‘Nefse ve onu diizenleyene, ona gunah ve 
takvasmi ilham edene yemin olsun ki .’ 306 Ba§ka bir ayette ise ‘Sizi ve amelle- 
rinizi Allah yaratti ’ 307 buyrulur. Ba§ka bir ayette ise ‘ Allah her $eyin yara- 
ticisidir ’ 30 8 diye buyurdu. Kullarin amelleri de bu kapsama girer. Hz. 
Peygamber §oyle der: ‘Allah §oyle demi§tir: Bana yakla§an kimseler 
kendilerine farz kildiklarundan daha sevimli ibadederle bana yakla^ma- 
mi§tir. Kulum nafile ibadederle bana vakla$mayi siirdurur. En sonunda 
onu severim. Sevince kendisiyle duydugu kulagi, kendisiyle gordiigii 
gozii olurum.’ Bu tecelli nedeniyle bazi insanlar ittihadi (bir olmak) dile 
getirmi§tir. Allah Teala ‘Attiginda sen atmadin, Allah at'tt’ 3vv buyurdu. 
Ba§ka bir ayette ise ‘ 5 iz bilmezsiniz ,3W buyruldu. Hadiste §oyie denilir: 
‘Allah her tovbekan sever.’ Bir rivayette ‘Sevgim benim ugruma birbi- 
rini sevenlere vacip oldu’ denilir. Ba;ka bir rivayette, ‘Size ihsan ettigi 
nedeniyle Allah’i sevin’ denilir. Bir rivayette ise ‘Allah giizeldir, 
giizeli sever 5 denilir. Allah oviilmeyi sever. Hz. Peygamber §oyle demi§- 
tir: ‘Bana diinyanizdan 119 §ey sevdirildi.’ Bu konudaki rivayetler pek 

4 

^oktur. 



Sevgi makamimn degerli bir makam ve varligin ash oldugunu bil- 
melisin. 



Yuz On Ikinci Kisim 173 • 


Sevgiden sudur ettik 
Sevgi nedeniyle yaratildik 

Bu tiedenle kasitla onu zihrettik 
Bunun icin kabul ettik 

Sevgi makamimn dort lakabi vardir: Birincisi muhabbcttir. Mu- 
habbet, sevginin kalbe yerle§mesi, arizi kirlerden arinmasidir. Muhab- 
bet sahibinin sevdigi kar§isinda ne bir amaci ne de iradesi vardir. ikinci 
adi vud'diir. Bu kokten Allah’a ait ilahi bir isim vardir ki o da el- 
Vedud’dur. Viid, Allah’in niteliklerinden biridir ve O’nda sabittir. Sabit 
oldugu i^in de ‘vud 5 diye isimlendirilmi§tir. (^iinkii viid, yeryiiziinde sa- 

9 m 

bit olmak demektir. U^iincii lakabi a§ktir. A$k, muhabbetin a§insidir. 
Kur’an’da sevginin §iddetini anlatmak iizere kinaye yoluyla kullamlmi§- 
tir. Ayette, ‘/man edenler ise en c ok Allah’i sever’ 3 " buyurur. Aym $ey, 
‘Sevgisi onu kapladi nu ayetinde de dile getirilir. Yani kadinin Yusuf a do- 
niik sevgisi kalbinde ortii haline geldi. Bu, kalbin iizerini kaplayan ince 
deri demektir. Oyleyse o, kalbi ku§atan ortii gibidir. Hak, bir rivayette 
kendisini a^iri sevgiyle nitelemi§tir. Bununla birlikte a§k sozii Allah i^in 
kullanilmaz. A§ik ve a§k, sevginin biitiin par^alarim ku§atacak §ekilde 
sevene yonelmesidir. Dordiincii lakabi ise heva’dir. Heva, iradenin sevi- 
lene yogunla§masr ve kalpte ilk ger^ekle§tiginde ona baglanmasidir. Al- 
lah’in bu kelimeden gelen bir ismi yoktur. Onun ger<;ekle§mesinin ise 
bakmak veya haber veya ihsan gibi bir nedeni olmalidir. Bu sevginin 
amilleri yoktur. Sahih-ilahi haberde bu sevgi, Allah’in nafile hayirlari 
^ogaltinca kulunu sevmesi diye ifade edilir. §er’i konularda peygambere 
uymak da (Ailah’in sevgisini kazandirdigi i^in) bu kapsama girer. Heva 
diye isimlendirilen sevginin bizdeki konumu budur. Bazi insanlar bir 

rivayetten tiireterek sevgi hakkinda §oyle demi§lerdir: 

• • 

Ey kavim! Benim kulagim bir canhya d$ik 
Kulak bazen gdzden once a$ka du$er 

Bizim de baki§tan ve duymadan ortaya pkan sevgi hakkinda gazel- 
lerimiz vardir. 
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Ba§kasina olan sevgim bakmaya bagli 
Seni sevmek ise habere 

Allah biliyor ki, tammadim 
Benim ‘kiz karde$im’ denileni 

Benim arzum, yapabilirsem ondan uzakla$mak 
Gozlerime baki$la ihsanda bulunmak 

Bu anlamda §u misralari soyledik: 

Hakikatim ona arzu duydu 
Gdziim gormedi halbuki 

Gordugumde onu ben 
Gdrmenin hiikmu altina girdim 

Ey sakinan ki$i, sakinan ki$i 
Sakmmafayda verseydi ke$ke 

Vallahi, beni kendimden geqirmedi 
0 mahcubun giizelligi 

Kendine sevgi duyunca 
Insanlarin akillari beni kinar 

Sanki onun nefesleri 
Misk kokusu gibidir 

Sefer edersen onlan izhar eder 

Aydinlik ve a$ik sabahm nuru 
* 

Ey bulutlarin altindaki ay! 

Kalbimi al da git 

Onu gorseydi, giderdi 
O hurinin oldurdiigu kifi 

Onunla sihirlendim 

Seher vaktine kadar kendimden getfim 


4 
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Kaza ve kaderin hukmii 
Beni kendimden aldi 

Ey ceylanm guzelligi! 

$arabin zatiyla gudulur 

Karanliktan kagarsin 
Ve tasamn yayilmasindan 

Sanki 0 ku$luk gune$idir 
Ipktaki, ya da ay gibidir 

Ya da onun gaybinx perdeledi 
Bu jiirin karanliklari 

Gozlerim sizi gdreyim diyedir 
Benim nasibim gbrmemdir 

Benim dayanagim yukutnlulugumdur 
Onun sevgisiyle, benim haberimdendir 

§u misralar da konuyla ilgilidir: 

Kulak ik gdz de d$ife. 

Gdz ve kulak a$ki arasinda ne buyuk fark 

Kulak d$ik olur, vehmim tasvir edemez 
Gdz d$ih olur, duyulur bir surete 

Gdz sahibi sevgilisi gelince 

Onu gdrmek uzere baki$tan haz ahr 

Kulak sahibine sevgilisi gelirse 
Duyu suretinde bajkasindan ayrilmaz 

Zeyneb’e duyulan arzu ise ba$ka <finku 0 bir sir 
O sevgide duyma ve gorme bir 

Sevgideki en latif $ey, bizzat benim buldugum §eylerdir. Bunlar, 
a§iri a§k, heva, gii^lii bir dzlem, gar am, uykusuzluk, yemekten kesilmek 
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gibi haUerdir. Insan sevginin kime ait ve kiminle ilgiii oldugunu bile- 
mez. Sevgilin senin i^n bclirginlqmez. Bu, benim zevk yoluyla ogren- 
digim en ince §eydir. Bundan sonrasi ise tesadiife kalir. Ya senin i^in 
kqfte bir tecelli meydana gelir ve bu sevgi ona ili§ir. Ya da bir §ahis go- 
riirsun ve onu senin i^inde buldugun vecdi gorme esnasinda bulursun. 
Anlarsin ki, o ki§i senin sevgilindir. Fakat sen onun farkinda degilsindir. 
Bir §ahis zikredilir, sendeki arzuyla ona bir meyil bulursun kendinde. 
Bu durumda onun senin ozledigin ki§i oldugunu anlarsin. i§te bu, 
nefslerin gayb perdesinin ardindan qyayi ogrenmesinin en gizli sirla- 
rindandir. Nefs kendi halini bilemez ve kim i$in ve kim hakkmda heye- 
canlandigini veya onu co§kuya du§iiren §eyin ne oldugunu da bilemez. 

9 9 • 

Insanlar bu hali kabz ve bast halinde bulur. Bunun bir sebebi de yok- 
tur. Bu esnada insam iizen bir hal gelir ve kabzin o duruma ait oldugu¬ 
nu ogrenir. Ya da kendisini sevindiren bir hal gelir, anlar ki bast hali o 
duruma aittir. Bu durum, ger^ekle^melerinden once, nefsin zahiri du- 
yulardaki ilgisinde e§yayi ogrenmesinden kaynaklamr. Bunlar, yaratili- 
§in onciilleridir. Allah’in Rabbimiz oldugu hakkmda Ademogullarimn 
ziirriyetinden misak almasi buna benzer. Artik kimse O’nu inkar ede- 
mez. Bu misak, her insanin fitratinda kendisine dayanacagi bir varliga 
muhta^ olarak bulunur. O ise Allah’tir ve insan bunun farkinda olma- 
yabilir. Bu nedenle Allah 'Ey Insanlar! Siz Allah’a muhtaqimz’ diye bu- 
yurdu. Allah onlara nefslerinde gordiikleri yoksullugun -ba§kasiyla de- 
gil- Allah’a yonelik oldugunu soyler. Fakat insanlar bunu bilemez. Bi- 
naenaleyh Hakki, bu yoksulluk sayesinde tamdik. Bu makami zevk yo¬ 
luyla ogrenince §u misralari dile getirdik: 

Sevdigime yirmi kamt bagladim 
Onu bilemedim, sabri da anlamadm 

Gozlerim yuzunun guzelligine bakmadi 
Kulaklarim onun yadim duymadi 

Ta ki koru tarafindan bana bir $im$ek $akti 
Bir gun beni nimetlendirdi, bir gun azap verdi 

Bu konuda bir zevkimiz vardir, ^iinkii biz sadece zevk yoluyla 
edindigimiz bilgileri dile getiririz. 
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Bilmedigim yonden baglandim sevdigime 
‘Bllmiyorum’ diyenin kim oldugunu da bilmem 

Halimde hayrete du$tum, diifuncem $a$ti 
Hayretler bende ve durumum hakkinda 

Ben yirmi kamttan sonra 
Sirrimm baglandigi sevgiden soz ettim 

r 

Sevdigimi bilmiyorum, adim da bilmem 
Gonlumiin igerdiginin kim oldugunu da 

En sonunda yuz ortiisunden bana gorundu 
Dolunayin gecenin bulutundan gdzukmesi gibi 

Dedim ki, onlara ‘kimdir bu guzel?’ denildi: 

Kalp gdzunun kizidir, Sadr’m kardepnin kizi 

Onu ve kaynagim yuceltmek iizere tekbir getirdim 
Gecem onunla kadir gecesi gibi bereketlendi 

Bu anlamda §am’a ilk giri^imizde tecriibe ettigimiz ba«jka bir §iiri- 
miz vardir. Bedeni bir surette tahayyul edilen uzun bir hikayede me$hul 
bir meyil buldum kendimde. Bunun iizerine, halimle ve dilimle kcndi- 
sine hitap ederek §oyle dedim: 

Konu§urum, bende Sana donuk bir arzu varken 
Sevgilinin ‘bana soyle’ dedigi kimsenin sOzu bende 

$am’a girince akhm karipkti 
Betiim kadar arzulu ik gormedim 

A$ik oldum, a$ik oldugumu bilmedim 
Sevgilim Yaratanim mi, yoksa benzerim mi? 

Kulaklarim onun yadim duymadi 
Dedi mi ki: Bizden once bizden ba$kasi a$ik 


Allah’in dogu ve batidaki $ehirlerini gezdim 
Belki bana uyan birini bulurum diye 
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Sadece belli bir sevgili sahibi gdrdum 
Golge gibi dogal olarak ona uymu$tu 

Dedim ki, tlahil Kalbim kendinden geqti 
Bilmiyorum, bak makamma ve zilletime! 

Bir miinadi nida etti, ‘sevgi iliklerimin arasinda’ 

Ey miskin! Bilgisizlik deryalarina daldin 

Dikkat et! Sd^umu dinle ve hikmetimin sirrim al 
Ounku ben, ihsan ve talim ehlindenim 

Yedi, on, sonra elli, sonra da 
Vashm uzere ikiyi elde ettiginde 

Sizin i<;in dortgen, ozgun bir $ekil ortaya gkar 
Kendisinde aynmin da bulundugu vash tamamlayarak 

Tipki ger^ek bir a(iklama olarak Allah ismi gibi 
Sevgilimin ismi asd s uretindedir 

l$te bu -alim isem- senin sevdiginin adidir 

t 

Bu cimrilige izafe edilen bilgidendir 

Anlayi$ sahibiysen, arzulama ba$kasim 
Dortgendeki uglukten, hepsini kapsar 

Onun teslisi bir evdir, mushaf evi 
Onda naz giizelligi var, nazlamr 

llahi bir ev, gozun kendisi if in, sonra ovgiiler if in bir ev 
Bu ikisi musamaha ve comertlik evidir 


Onun ba$ 1 nezih harftir, yedilidir altidan 
Fasil harflerinden i$aretlerdir onlar 

I§te bu, sevgiden meydana gelen en latif §eydir. Onun altinda ise 
‘sevginin sevgisi 5 vardir. Bu ise, ilgili oldugu §ey yerine sevgiyle ilgilen- 
mektir. Leyla, ‘Leyla, Leyla’ diye feryat eden Kays’in yanina gelmi§. 
Kays bir kxrbaf almi§, kalbinin iistiine tutmu$, kalbinin harareti onu 
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eritmi5. Boyle bir anda Leyla Kays’a seiam verip ‘Ben senin sevgilinim, 
senin goz aydinligimm, Leyla’yim ben 5 demi§. Kays Leyla’ya donerek 
§oyle demi§: ‘Benden uzak dur! Seni sevmek, beni senden uzakla$tirdi.’ 
i§te bu, muhabbette olabilecek en latif ve ince §eydir. Fakat zikrettigi- 
mizden daha az latiftir. §eyhimiz Ebu Abbas el-Ureybi (ra.) Allah’tan 
sevgiyi degil ‘sevgiyi sevmeyi’ vermesini isterdi. 

insanlar, sevginin taniminda goru§ ayriligina du§mii§tur. Bu bag- 
lamda onu zati tantmiyla tanimlayam gormedim. Hatta boyle bir §ey 
dii§unulemez. Sevgiyi sonu^lari, izleri ve gerekleriyle tanimlamak 
miimkiindiir. Ozellikle Cenab-i Aziz, Allah kendisiyle nitelendiginde 
boyledir. Bu konuda duydugum en giizel §ey, birden 90k ravinin Ebu 
Abbas ibn Arif es-Siinhad’den aktardigi §u ifadedir: ‘Muhabbct ncdir?’ 
diye soruldugunda, §oyle demi§: ‘Gayret (kiskan^hk) muhabbetin nite- 

4 

liklerinden biridir. Gayret ise gizlemeyi gcrektirir ve tanimlanamaz.’ 

| 

Bilmelisin ki, bilinenler iki|kisma ayrilir: Bir kismi tammlanan, bir 
kismi tanimlanmayan §eylerdir. Onu bilen ariflere ve hakkinda konu- 
§anlara gore muh'abbet, tanimlanamayan §eylerdendir. Muhabbct kim- 
de bulunursa ve kimin niteligi olursa onu o bilir. Fakat mahiyeti bili- 
nemez ve varhgi inkar edilemez. Bilmelisin ki, muhabbet sahibi iizerin- 
de o kadar hukiim sahibidir ki, sevdiginin soziinden ba§ka bir §ey duy- 
mayacak §ekilde seveni sagir eder. Sevgilisinin yiiziinden ba§ka bir §eyi 
gormeyecek halde korle^tinr. Sevgilisinin ve sevgilisini sevenin yadin- 

I • ' 

dan ba§ka bir soz kar§isinda onu dilsiz yapar. Sevenin kalbinin iizerine 
bir miihiir ^ekilir. Artik o kalbe sevgilinin sevgisinden ba§ka bir §ey gi- 
remez. Kilidini de hayal hazinesine atar. Artik sevgilisinin tahayyiiliin- 
den ba§ka bir §ey dii$iinmcz. Bu tahayyiil, ya daha once (kendisini) 
gormekten veya hayalin in§a ettigi nitelikten kaynaklanir. Boylelikle se¬ 
ven hakkinda §oyle denilir: 


Hayali gdzumde yadi dilimde 

I 

l * 

M ekanin kalbimde, artik nerede gizleneceksin? 


Onunla ve onun i$in duyar, onun i$in goriir, onunla ve onun i^in 
konu§ur. Hayal giicli beni oyle bir noktaya ta§idi ki, sevgim benim i$in 
sevdigimi di§ta gorecegim §ekilde bedenle§tirdi. Bu durum, Cebrail’in 

I 

Hz. Peygamber i$in bedenlenmesine benzer. Artik ona bakamiyordum. 
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Bana hitap ediyor, bana kulak veriyor ve soylediklerini anliyordum. Ba- 
zen giinlerce beni terk ediyor, yemek yiyemiyordum. Oniime sofra ge- 
lirse, iizerine oturuyor, bana bakiyor, kulakiarimla duyabilecegim bir 
dille §oyle diyordu: ‘Beni goriirken nasil yemek yiyeceksin? 5 Ben de 
yemekten kesiliyor, a^hk hissetmiyor ve doyuyordum. Oyle ki bu siire^- 
te §i§manladim ve ona bakarak yemek ihtiyaci duymadim. O benim i^in 
gidanm yerini almi§ti. Arkadaslarim ve ev halkim, yemek yemeden §i§- 
manlamama $a§irmi§ti. C^unkii ben giinlerce agzima bir lokma koyma- 
dan duruyor, fakat ne a^lik ne de susuzluk hissediyordum. Ayaktayken, 
hareket ederken ve dururken sevgilim kar§imdaydi. 


Bilmelisin ki sevgi, sevilen Hak ise veya hemcinsi bir cariye veya 
oglan ise seveni biiriinuyle ku^atabilir. Zikredilenlerin di§indaki sevilen- 
lerin sevgisi insam tamamen ku§atamaz. Bunu soylememizin nedeni 
§udur: Insan biitiin zatiyla ancak sevdiginde, suretindeki birine kar§ilik 
verebilir. Bu durumda insandaki her par^anm kar§iligi sevgilisinde de 
bulunur. Dolayisiyla onda genel olarak ayik olmasmi saglayacak (a§ik 
olmami§) bir par^a kalmaz. Boylelikle zahiri zahirinde, batim batimnda 
kendinden ge9er. Bakiniz! Hak, ez-Zahir ve el-Batm diye isimlendiril- 
memi§ mi? Bu durumda insam Hakkin veya hemcinslerinin muhabbeti 
ku§atir. Bu durum, insamn kendi cinsinin di§mdaki §eylere dair sevgi- 
sinde meydana gelmez. (^iinkii alemdeki bir §eyi sevdiginde, ona uygun 
par^asiyla ona kar§ilik verir. Zatmdaki diger par9alar ise, kendi i§ieriyle 
ilgilenir ve ayik kalir. Allah sevgisinin insam ku§atmasimn nedeni ise, 
bir rivayettc gc^tigi gibi, insamn ilahi surcte gore yaratilmi§ olmasidir. 
Boylelikle biitiin zatiyla ilahi mertebenin kar§isinda durur. Bu nedenle 
ilahi isimler onda ortaya <pkar. Bu isimlerle sevgiden yoksun kimse 
ahlaklamr ve kendi nezdinden sevgi niteligini meydana getirir. Bu ne¬ 
denle sevgi insam ku§atir. Bu sevgi Allah’a ili§ip Allah insamn sevgilisi 
oldugunda ise insan Haktaki bu sevgisinde benzerlerini sevmekten daha 
fazla bir §ekilde kendinden ge9er. Qinkii insan benzerlerini sevdiginde, 
sevdigi yokken onu goremez. Halbuki Allah’i severken, Allah siirekli 
mii§ahede edilir. Sevgilinin mii§ahedesi ise, beden ^in besin gibidir. 
Besin ile beden geli§ir ve biiyiir. Oyleyse insanm mii§ahedesi arttik9a 
sevgisi de artar. Bu ozlcm ve §evk nedeniyle, kavu§mayla dinginle§ir ve 
ozlem kavu§mayla heyecana gelir. Bu, a§iklann sevgiliye kavu§ma esna- 



Yuz On ikinci Kisim 181 


sinda i^lerinde bulduklari duygudur. Onu mii§ahedeye doymaz, her 
baktiginda co§kusu ve -yaninda olsa da- ozlemi artar. §air §dyle der: 

$a$ilacak i$! Onlara ozlem duyuyorum 

Onlar yammdayken dzlemim artiyor 

Gozlerim onlar igin aglar, onlar ise yammda 

Nefsim onlari dzluyor, onlar gozlerimin Onunde 

Sevgilide sevdiginden ba§ka birini du^iinmesini saglayacak bir akil 
veya dii§ilnce kalirsa, boyle bir sevgi saf dcgildir, sadece i$ konu§masi- 
dir. §air §oyle der: 

Akilla du$unulen sevgide hayir yoktur. 

Bu konuda sevenlerin hikayeleri sayilamayacak kadar yoktur. Bizim 
de mii§ahede ve §evk kar§isinda sevginin arti§i hakkinda bir §iirimiz 
vardir: 


Gizleniyorum, ozlem nefsimi eritiyor ve kavuruyor 
§ifa bulamam, (sevgili) var iken de yok iken de ozlem var 

Benim igin kavugma gergekle$iyor, zannetmezken ben 
$ifa yeri sonunda vecde ilag oldu 

Ben guzelligi artan bir $ahst gordum 
Kendisiyle kar§ila$tigimda, her daim artmakta 

Biti$ik bir vecd zorunludur 

Onun giizelligi ve cemali surekli arttikga. 


Burada Hakkin ahirette kullarma -diinyada ise kalplerine- farkli su- 
retlerde tecellisine i§aret vardir. Nitekim Sahih-i Miislim’de Allah’in su- 
retten surete girecegi zikredilir. Bu durum, tc§bih ve niteleme olmaksi- 
zin, zatma layik tarzdadir. Allah’a yemin olsun ki, ilahi haberleri getiren 
§eriat olmasaydi, Allah’i kimse bilemezdi. Akil sahiplerinin inancina go¬ 
re, O’nun §oyle veya boyle olmadigi §eklinde, zatim bilmeye delil olan 

« 

akli kanidarla smirk kalsaydik, hi^ kimse Allah’i sevemezdi. Ilahi haber- 


lcr, §eriadann diliyle ‘Allah §oyledir’ gibi zahiri akli kanidarla $cli§cn ni- 
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teliklere sahip oldugunu soyleyince, olumlu ve siibuti nitelikler nede- 
niyle Allah’i sevdik. Bu nispeder gcr^cklqip sevgiyi zorunlu kilan nis- 
petier sahih olduktan sonra Allah §oyle dedi: * Onun benzeri bir $ey yok- 
tur .” 13 Boylelikle sevgiyi zorunlu kilan sebepleri -ki akil kendi kanidariy- 

• A 

la onlari reddeder- olumladi. I§te bu, ‘Alcmi yarattim, onlara bilindim, 
onlar da beni bildi’ hadisinin anlamidir. Allah bizi sevmesi, bize mer- 
hamet etmesi, §efkat ve ilgi gbstermesi ve simrlamaya inmesi gibi hak- 
kmda bildirdigi (siibud) niteliklere gore bilinebilir. Bu sayede Allah’i 
suredendiririz, O’nu kalplerimizde ve kiblemizde goziimuzun ve haya- 
limizin online dikeriz. Boylelikle sanki O’nu goriiriiz, hatta O’nu ken- 
dimizde goriiriiz. C^iinkii biz, kendi dii§iincemizdc dcgil, O’nun bildir- 
mesiyle Ailah’i bildik. Bir kismimiz O’nu goriir ve bilemez. Nitekim in- 

A 

san Allah’tan ba§kasina da muhta^ olmaz. Alemde Ailah’tan ba§kasi se- 
vilmez. Oyleyse Allah seven herkesin gbziinde sevilenlerde zuhur eden- 

I 

dir. Varlikta seven vardir. Biitiin alem, seven ve sevilendir. Biitiin bun- 
lar Allah’a doner. Allah’tan ba§kasina ibadet de edilmemi§tir. Her kul 
ibadet ederken, (ibadet ettigi §eye) uluhiyet tahayyiil ederek ibadet 
eder. Uluhiyet olmasaydi, soz konusu $eye ibadet edilmezdi. Allah §oy- 
le der: ‘Rabbin kendisine ibadet etmenize hiikmetti .’* 14 Sevgi de ancak Yara- 
tana yonelebilir. Fakat Allah, Suad, Zeyneb, Hind, Leyla, diinya, para, 
makam gibi alemde sevilen biitiin §eylerle bu sevgiden perdelenmi§tir. 
Oyleyse §airler, varliklarda sozlerini tiiketmi§, bu ger^egin farkmda bile 

A . * 

olmamiflardir. Arifler ise, bir §iir veya lugaz veya ovgii veya gazel duy- 
duklarinda, surcdcrin perdcsinin ardindan (Allah’i) gormii§lcrdir. Bu- 
nun nedeni, kendisinden ba§kasinin sevilmesine kar§i Hakkin duydugu 

kiskan^liktir. (^iinkii sevginin nedeni giizellik iken giizellik Allah’a aittir. 

« * 

Giizellik, ozii geregi sevilir. ‘Allah giizeldir ve giizeli sever.’ Oyleyse Al¬ 
lah, kendisini sever. Sevginin ba§ka bir nedeni iyiliktir. Allah’tan gel- 
meyen iyilik olmadigi gibi O’ndan ba§ka iyilik yapan da yoktur. iyiligi 
seversen, Ailah’i seversin, ^iinkii iyilik yapan O’dur. Giizelligi seversen, 
yine O’nu seversin, ^iinkii giizellik O’nundur. Her durumda sevginin 
konusu Allah’tir. Allah kendini bilmi.5, alemi bilmi§, alem O’nun sureti- 

A $00 *• 

ne gore ortaya ^lkmi^tir. Alem Allah i$in bir ayna olarak var oldu. Oy¬ 
leyse Allah, kendini sevmi§tir. ‘Allah sizi sever’ 315 ayeti ger^ekte ‘kendini 
sever’ demektir. (^iinkii uymak, sevginin sebebidir. Alem aynasindaki 
suretine uymasi ise sevginin sebebidir. O, ancak kendini goriir. 
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Sevmenin nedeni nafile ibadederdir. Bunlar ilave ibadederdir. 

Alemin varligi da ilavedir. Oyleyse Allah, alemi bir ziyadelik olarak se- 

• ■ 

ver. Boylelikle ‘onun duymasi ve gormcsi’ olur. Oyleyse Allah, kendini 
sever. Bu, son derece kapali bir meseledir ve vehimden hemen silinip 
gider. (^iinkii varlikta garip bir durum ger^eklqmi^tir. §oyle ki: Akim 
tarn olarak kavradigi ve ispat ettigi ve haklannda tereddiide du§medigi 
bazi mesclelcr vardir ki, onlar, vehim giiciinden silimr, vehim onlari 
kontrol edemez. Bu mesele onlardan biridir. Akil soz konusu meseleleri 
olumlar ve onlardan yiiz ^eviremez. Vehimden ise kaybolurlar, vehim 
onlari kontrol edemez. Bazi meseleler ise bunun tersidir. Bunlar akildan 


• m 

silinir, vehim onlari kontrol eder ve onlara etkide bulunur. Ornek ola¬ 
rak, aklm -kendi kamtivla- insana rizkmm gelecegini bildirmesini vere- 
biliriz. Bu ki§i rizki i<jin <;ali$sa da c^ali^masa da rizki gelecekdr. Buna 
ragmen, bu bilgi akildan gider ve vehim kendi otoritesiyle ‘rizkin i$in 
<jali§mazsan oliirsiin’ diye aklin iizerinde hiikiim sahibi olur. Boylelikle 
vehim akli etkisi altma alir ve rizkini elde etmek i^in ^ali^ir. Boylelikle 
akii yoniinden ‘hakki’ kaybolurken, batili vehmi yoniinden sabittir ve 
sarsilmaz. Ba§ka bir ornek de yilanin veya aslamn suretini gormektir. 
Akim verdigi bilgi, hayvanm zararinm insana ula§masinin miimkiin ol- 
madigidir. Bu kanittan habersiz kalir ve zararim vehminde canlandirir, 
ondan ^ekinir, vehmin otoritesiyle insanin beti benzi sular. Bu bir vaki- 
adir. Oyleyse bazi yerlerde vehim duygusunun bazi yerlerde de aklm 
otoritesi ge^erlidir. Allah izin verirse, bu boliimde sevginin aynlmaz 
ozelliklerini ve imkan dahilinde onun makamlarmi zikredecegiz. 


m 

Sevgi iradenin ozel bir ili§me tarzidir. Sevgi, o esnada var olmayan 
bir §eye ili§ebilir ve insan sevilen o §eyin var olmasim veya ger$ekle§me- 
sini ister. Burada ‘ya da ger^eklqmesi’ dedim, <;iinku bazen sevgi ve 
muhabbet, var olan bir 5eyin yok olmasi veya -meveut iken- onu yok 
etmeyle ilgili olabilir. Sevginin ilgili oldugu meveut yok oldugunda ise, 
hit; ku^kusuz, (sevginin konusu) ger$ekle§mi§tir ve bu durumda ‘yok 
olma var oldu’ denilemez. Boyle bir §ey, bilgisizliktir. Burada sevilenin 
varliginin arzu edilmcsi ve gcr^ekte sevilen dememizin nedeni, onun 
madum olmasidir. Sevenin sevgilisi her kim olursa olsun, irade ona ka- 
vu§mayi ister. O ki§i, sarilabilinecek biriyse seven ona sarilmak ister. 
Cinsel ili$ki miimkiin ise, onunla cinsel ili§kiye girmek ister. Kendisiyle 
oturmak miimkiin ise, onunla oturup kalkmayi ister. Binaenaleyh sevgi, 
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bu esnada ki§ide bulunmayan bir $eyle ilgilidir. Bu durumda sevginin o 
§ahisla ilgili oldugunu zanneder, halbuki oyle degildir. Nitekim sevgi 
kendisiyle kavu§mak ve onu gormek i$in insani heyecanlandirir. Bizzat 
§ahsi veya varligmi sevseydi, sevgilisi kendi §ahsiyetinde veya varliginda 
mevcuttur ve sevginin ona ili§mesinin bir yarari yokrur. §oyle denilebi- 
lir: Biz bir §ahsa sarilmayi veya onunla dost olmayi ve onunla oturmayi 
isteriz ve bu istek ger^ekle^ir. Sevgi ise, kavu^ma ve sarilma esnasinda 
da kaybolmaz. O haldc sevgi, bazen var olan bir §eyle ilgilidir. §oyle 
deriz: Yanihyorsun! Sevginin kendisine kavu§mayla veya onunla oturup 
kalkmayla veya sohbct ctmcklc ilgili oldugu bir §ahisla sarilma ger^ek- 
le$tiginde, sevginin konusu ger^ekle^mi^ degildir. Bu kez onun konusu, 
gcr^ckle^cn $cyin siirekliligi ve devamidir. Devam ve siireklilik ise mev- 
cut degildir, varliga girmemi§tir ve siiresi sonsuzdur. O halde kavu§ma 
esnasinda da sevgi var olmayan bir §eyle ilgilidir ki, bu da sevginin sii- 

. Kur’an’da §oyle denilir: ‘Onlari sever, onlar da O’nu sever.” 16 
Burada ii^iindi §ahis zamiri gelmi§, fiil ise gelecek zamandir. Oyleyse 
sevgi, ii^uncu §ahis ve var olmayan §eye izafe edilir. U^iincii §ahis ise 
izafi olarak vardir. 

Sevginin bir ozelligi de, sevgide zidari bir araya getirmektir. Boyle- 

likle sevende bulunan irade nedeniyle, (ilahi) surete gore var olmasi 

• • 

ger$ckle§ir. I§te bu, dogal ve ruhani sevgi arasindaki farktir. Insan tek 
ba$ina bu ikisini bir araya getirir. Hayvanlar ise, sever ve iki ziddi - 
insandan farkli olarak- bir araya getiremez. Insan, sevgisinde iki ziddi 
bir araya getirebilcn tek varhktir. Qunkii o, ilahi surete gore var oldu. 
Allah onu iki zit ozellikle niteleyerek §oyle demi§tir: t O, Evveldir, Ahir- 
dir, Zahirdir, Batindir.” 17 Sevginin iki ziddi bir araya getirmesini $oyle 
a^iklayabiliriz: Sevginin ayrilmaz ozelliklerinden biri, sevilenle kavu§- 
mayi sevmektir. Ba^ka bir ayrilmaz ozelligi de, sevgilinin sevdigini 
sevmesidir. Bu baglamda sevgili -soz geli§i- ayrihgi sever. Seven de ay- 
rihgi severse, sevginin gerektirmedigi bir davrani§i yerine getirmi§ olur, 
^iinkii sevgi kavu§mayi gerektiriri Kavu§mayi isterse, sevgilinin isteme- 
digi bir §cyi yapmi§ olur. Halbuki seven scvgilisinin sevdigini sevmeli- 
dir ve bu ornekte bunu yapmami§tir. O halde seven, her durumda aley- 
hine kamt bulunan ki§idir. Ikisini bir araya getirmek -ayrihgi degil- 
‘sevgilinin ayriligi sevmesini sevmck’ §eklinde olabilir ki, bu durumda 
seven kavu$mayi sevecektir. 
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Bu mesele daha fazla a^iklanamaz. Ba§ka bir ornek olarak kaderden 
razi olmayi verebiliriz. Takdirin gereginden razi olmamak ile birlikte, 
kadere riza mumkundiir. Bu durum kaderin geregi inangsizlik ise boy- 
ledir. Nitekim §eriat boyle bildirmi§tir. Sevgi konusunda da seven sev- 
gilisiyle kavu§mayi arzularken sevgilisinin ayrihgi sevmesini de sever. 
Yoksa kendisi ayriligi sevmez, 9iinkii ayrihgi sevmek, ‘sevgilinin ayrihgi 
sevmesini sevmek’ demek degildir. Kader de kaderin gereginin kendisi 
degildir. Chunk'd kader Allah’in onun geregi hakkindaki hukmiidiir. 
Yoksa takdir edilen §eyin kendisi degildir. Ailah’in hiikmunden insan 
razi olur. Hayvanin (insandaki hayvani yoniin) sevgisi ise boyle degil¬ 
dir. Onun sevgisi ruhani degil, dogaldir. Boylelikle ozel anlamda sevdi- 
gine kavu§mak ister. Sevgilisinin bu konuda bir sevgisinin oldugunu bi- 
lemez ve bu konuda bilgisi de yoktur. Bu riedenle insamn ozelligi olan 
sevgiyi iki tiire ayirdik: 

Sevginin bir turn de dogal sevgidir. Onda insan canlilarla ve hay- 
vanlarla ortaktir. Ba§ka bir turii ruhani sevgidir. Onda insan hayvanla- 
rin scvgisinden ayri^ir ve farklila§ir. Bu durum ortaya konulunca bilin- 

melidir ki sevgi ilahi, ruhani ve dogal sevgi olmak iizere ii^e ayrilir. 

♦ 

Sevginin ba§ka bir turu yoktur. Ilahi sevgi, Allah’in bizi sevmesi, bizim 
de O’nu sevmemizdir. Bazen buna ilahi adi verilir. Ruhani sevgi, saye- 
sinde sevilenin razi olacagi i§lere ko§mayi gerektiren sevgidir. Bu sevgi- 
de insanda sevgilisi kar§isinda bir ama^ ve irade kalmaz, sadece kendi- 
sinden istenilene uyar. Dogal sevgi ise biitiin ama^larma ula§mayi he- 
defledigi sevgidir. Bu amacin sevileni mutlu etmesi veya etmemesi bir- 
dir. Giiniimuzdcki insanlarin sevgisinin ^ogunlugu boyledir. Oylcyse 
once bu boliimde ilahi sevgiden soz edecegiz. Ardmdan ruhani sevgi 
hakkmda bir boliim gelecektir. Onu ise ii^iincu boliim olarak dogal 
sevgi takip edecektir. ‘Allah hakki soyler ve dogruya ula§tirir.’ 
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BiRiNCi VASIL 


Ilahi Sevgi Ne Demektir? 


Bu sevgi, Allah’in bizi, bizim ve kendisi l^in sevmesidir. Allah’in 

bizi kendisi i^in sevmesi, ‘Bilinmek istedim, alemi yarattim, onlara bi- 

lindim, onlar da beni bildi’ hadisinde dile getirildi. Bizi ancak O’nu bi- 

lelim diye kendisi i$in yaram. Bir ayette ise, ‘Cinleri ve insanlari bana 

ibadet etsinler diye yarattim”'* buyrulur. Allah bizi kendisi i^n yaratti. 

Allah’in bizi bizim i^in sevmesi ise, kendisini bilmemizi saglayan amel- 

lerle ilgilidir. Bu ameller bizi kurtulu§umuza ve mutlulugumuza ula§ti- 

ran, ama^larimiza uygun ve dogamiza yatkin olmayan §eylcrdir. Allah 

alemi kendisini tespih etsin diye yaratti. Onlari kendisinin tespihini, 

bvgusunii ve O’nun kar§isinda secdeyi yerine getirmek iizere konu§tur- 

du. Bunu bize belirterek §oyle buyurdu: ‘Her $ey O’nun ovgusiinu tespih 

eder .” 19 Her §ey O’nun bulundugu durumu ve O’ndan meydana gelen 

§eyi over. Allah §oyle buyurur: ‘Goklerde ve yerdeki her $eyin, saf saj ol~ 

mu$ ku$larin Allah’i tespih ettigini gormedin mi? Hepsi namazini ve tespihini 

• • 

bilmiftir ” 20 Oyleyse ayette Allah bunu zorunlu kilmi§, buna te§vik et- 
mi§, bu ayet ile bunu gosterdigi Peygamber’ine hitap ederek §oyle de- 
mi§tir: ‘Gormedin mi ?” 21 Halbuki ‘onlar gormedi mi?’ dememi§tir. £un- 
kii biz gormedik. Bu durum, bizim i^in iman, peygamber i$in gormek 
§eklinde ger$ekle§mi$tir. Aym §ekilde, her §eyin secde ettigini kendisine 
gosterdiginde Allah Peygamber’e §oyle hitap eder: ‘Gormez misin ki gok¬ 
lerde ve yerdeki her $ey, giine$, yildizlar, daglar ve insanlarin (ogu Allah’a 

0 

secde eder ” 22 Burada kimseyi difarida birakmami§tir. (^iinkii Allah gok¬ 
lerde ve yerdeki herkesi zikretmi§tir. Boylelikle ulvi ve siifli alemi zikre- 
derek, her §eyin secdesini ona gostermi§tir. Allah’in gostermesiyle her 
§eyin secde ettigini goren kimse, bu hitabin kapsamma girer. i§te bu, 
kendilerine doniik tecelliden meydana gelen zati ve fitri tespihtir. Boy¬ 
lelikle herkes Allah’i sevmi§ -bir yukiimliiluk olmaksizm zati bir zorun- 
luluktan O’nu ovmeye yonelmi§tir. I§te bu, Allah’in c hak edis’ tarzinda 
yaratiklannda var ettigi zati ibadettir. Aym §ey ke§f ehline soylenir. On¬ 
lar, insanlarin geneli ve biitiin akil sahipleridir. ‘Goklerdeki her $eyin gol- 
gesinin sagdan sola dogru Allah’a secde iizere yoneldigini gormezler mi?* 32 * 
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i§te bu, goziin nimetten oian payidir. Sag ve sola dogru golgedeki 
kaymanin Allah’a bir secde ve O’nun heybeti kar§isinda bir zillet hali 
oldugunu belirterek §oyle buyurdu: ‘Hor bir halde Allah’a secde ede- 
rek... n2i Onlari kendilerini bilmekle niteleyerek, ezik bir halde Allah’a 
secde ettiklerini belirtmi§tir. 


Allah ayeti tamamlayarak §oyle buyurdu: ‘ Goklerde ve yerdeki biitun 
canhlar Allah’a secde eder n2S Yani yeryiiziinde hareketli ve yiiriiyen her 
§ey Allah’a secde eder. Onlar, yani goktekiler, gok ehlidir. ‘Ve melekler 
secde eder .’ 316 Burada ise gokte ve yerde olmayan melekler kastedilir. 
Sonra ‘onlar buyilklenmez n27 der. Rablerinc ibadctc kar§i biiyiiklcnmcz- 
ler demektir. Sonra, secde ettikleri kimseyi tamdiklarmi bize ogretmek 
iizere, onlari korkuyla nitelemi§tir. Sonra, onlardan yiikiimlii olanlan 
‘emredileni yapmak’ ozelligiyle nitelemi§tir. Onlar, haklarmda Allah’in 
‘kendilerine emrettigi i§lerde O’na asi olmazlar, emredileni yaparlar' 32 * de- 
nilen kimselerdir. Rablerinin nezdinde bulunanlar hakkinda ise §oyle 
demi§tir: ‘Gece ve gunduz O’nun i(in tespih ederler .’ 329 Yani bikmazlar. 
Biitun bunlar, alemin ibadet ve mii§ahede makammda oldugunu goste- 


rir. Bunun istisnasi, tefekkiir giiciine sahip yaratiklardir. Oyleyse insan 
ve cinlerin nefs-i natikalari -bedenleri yoniinden degil- nefslerinin varli- 
gi yoniinden bu kapsama girmez. C^iinkii onlann bedenleri de Allah’i 
tespih ve O’na secde etmede alemdeki diger varliklar gibidir. O halde 
bedenin biitiin organlari Allah’m tespihini dile getirir. Bakiniz! Kiya- 
met giinii kendisine amade olduklari nefsler aleyhine deriler, eller, ayak- 
lar, kulaklar, gozler ve biitiin gii^ler nasil tamklik edecektir! O halde 
hiikiim, yiicc ve biiyiik Allah’mdir. Biitiin biinlar, Allali’in bizi kendisi 
i$in sevmesinin sonucudur. Kim bunu yerine getirirse, Allah kendisine 

a • 

te§ekkiir eder, kim yerine getirmezse onu cezalandinr. Oyleyse Allah 
kendisini, yiiceltilmesini ve oviilmesini sevmi§tir. 


* 

Allah’m bizi, bizim i^in sevmesinL *gelirsek, Allah bize diinya ve 

§ i * 

ahiretteki yararlanmizi bildirmi§, bizim i^in kendisini bilelim ve bilgisiz 
kalmayalim diye kamdar ortaya koymu§Wr. Sonra, Allah bizi 
riziklandirmi§ ve nimedendirmi$tir. Halbuki biz O’nu tamyip bizde ka¬ 
mdar bulunduktan sonra ihmal ederiz. Bizdeki deliller, sahip oldugu- 
muz her nimeti Allah’in yarattigmi ve bunlarm tekrar O’na donecegini 
gosterir. Allah nimederi ancak kendisiyle nimedenelim ve O’nunla 
ayakta duralim diye bizim i^in yaratti. Bu eksiksiz iyililikten sonra. 
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O’na §ukretmeyiz. Ilalbuki akil, nimet verene te$ekkiiru gerektirir. Al- 
lah’tan ba§ka ihsan sahibi olmadigim ogrendik. O’nun ihsanunin bir yo- 
nii de, bizc kcndl katindan edep ve saygi ogreten bir el^i gdndcrmcsi- 
dir. Boylelikle O’nun nezdinde bizim lehimizde olan §eyleri bize ogre- 
tir. Bu peygamber, mutlulugumuza ula§tiran yolu bizim i^in belirler ve 
a^iklar. Bunun yam sira, erdemsiz i§lerden sakinmamizi, kotii ve firkin 
ahlaktan uzak durmamizi saglayan davram§lari ogretir. Sonra, onun 
dogrulugunu gosteren kamtian bizim i^in ortaya koyarak mucizeler ge- 
tirir. Allah kalplerimize iman nurunu yerle§tirir, peygamberi bize sevdi- 
rir, onu kalplerimize giizel gosterir. Buna mukabil inan^sizligi, giinah- 
karligi bize kotii gosterir. Biz de inamr ve tasdik ederiz. Allah, bize razi 
oldugu §eylere ula§ma imkam verir, bizi sevdigi ve razi oldugu i^lerde 
kullamr. Allah bizi sevmeseydi, biitiin bunlardan hi^birinin olamayaca- 
gim bize bildirir. Sonra rahmetinin gazabmi ge^mi^ oldugunu, bedbaht 
olamn da bedbaht oldugunu bize bildirir. Oyleyse i§lerin sonu^lannda 
edd eden asli sevginin, inayetin ve rahmetin kapsayici olmasi zorunlu- 
dur. 


Muhabbet her §eyi gegmi§ ve hiikiim takdir edilmi§, rahmet genel- 
le§mi§tir. Dunya hayati ise bir kari§im ve Aziz ve Alim olan Allah’m 
takdir ettigi §ekilde perdelenme yeridir. Bu nedenle Allah ahireti yarat- 
mi§ ve bizi oraya ta§iyacaktir. Orasi yalan iddialari kabul etmeyen bir 
yerdir. Boylelikle Rabligini orada izhar etmi§tir. Nitekim yaratiklar 

A 

Adem’in sirtindan zerreler olarak alindiklannda Allah’m rabligini da oy- 
le ikrar etmi^lcrdir. Boylelikle biz diinya hayatinda iki u<; arasinda bulu- 
nuruz: Bu iki 119, tevhit ve ikrar u^aridir. Ortada ise varlik sabit olmak- 
la §irk ger^ekle^mi^tir. Boylelikle orta zayiflami§tir. Bu nedenle onlar 
§oyle der: ‘Biz taptiklarimiza ancak bizi Allah’a yakla^tirsinlar diye ibadet 
ettik. nM Mii§rikler §irlderindeki buyuldiigii ve yiiceligi Allah’a ait saymi§- 
lardir. Sonra Allah, yeryiizimde biiyiikluk ve ceberut ozelligiyle ortaya 
gikan herkesin kalbini muhiirledigini bildirdi. Bu miihrii ise onlarin 
kalplerine inayetiyle vurmu$tur. Onlar, i^lerinde bulduklari zorunlu bil- 
gi nedeniyle -bu miihriin geregiyle- zclil olurlar vc ku^iiliirler. O halde 
Allah’a kar$i biiyiikluk kimsenin kalbine giremez. Bir insanda biiyukliik 
ortaya ^lkarsa, bu biiyukliik, i^te buiunmayan bir di§ goriintudiir. Bii- 
tiin bunlar Allah’m yaratiklarindaki sevgi ve merhametin geregidir. Bu 
sayede herkes muduluga ula§xr. Iki U9 arasindaki orta zayiflar ve uglar 
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gutjlendiginde ise, i§in sonunda gii^lcnir ve iki diyari da doldurur. Allah 
onlardan her birine ehlinin kendisiyle nimedenecekleri nimet yaratir. 
Bu nimet onlara Allah’in onlari nimete temiz bir haide ula§malari i$in 
kar§ila§tiklari azapla temizledikten sonra veriiir. Bakrniz! Kasidi olarak 
didiiriilen bir insani bu oldiirme fiili oldiirme zulmiinden temizler. Ay- 
ni $ekilde diinya hayatinda biitiin dini cezalarm uygulanmasi da mii- 
minleri temizler. Buna miimine eziyet eden bir diken de dahildir. 

Ba§ka bir grup daha vardir ki, onlara cehennemde temizlenmeleri 
i^in ahiret cezalari uygulanir. Sonra, ate§ten ^lkmasalar bile, sevgi ina- 

« 9 

yctinin one gc^mesiyle ate^te merhamete mazhar olurlar. Oyleyse Al- 
Lah’in kullarini sevmesi, bir ba§langi$ veya son ile nitelenmez. (Jiinkii 
Allah ’in sevgisi, sonradanlik veya (degi§me anlami ta§iyan) arazlari ka- 
bul etmez. O’nun kullarmi sevmesi, onlann var olu§ ilkeleri, baflangi^- 
lari ve nihayetsiz sonlari demektir. Allah’in onlari sevmcsinin onlarla 
ili§kisi -yokluk ve varlik halinde- bulunduklari her yerde onlarla bera- 
berligidir. Allah, var iken onlarla birlikteyken yok iken de onlarladir. 
^Ainkii onlar, Allah tarafindan bilinir ve Allah onlari goriir. Allah siirek- 
li ve daima onlari sever. Daha once sahip olmadigi bir hiikmiin Allah 
hakkinda yenilenmesi miimkiin degildir. O, siirekli kendilerini bildigi 
gibi, siirekli de yaratiklarini sever. <p haide ‘bilinmek istedim’, i§in ger- 
^ekteki durumunu bildirmek amaci ta§ir. Biitiin bunlar, $amna layik 
tarzdadir. Allah, ancak fail ve yaratici olarak bilinir. Bu bakimdan ozii 
geregi madum (yok) olan her ayn(-i sabite), Allah tarafindan bilinir ve 
yaratilmasi irade edilir. Sonra soz konusu ayn(-i sabite), Allah’tan varlik 
kazamr, hatta Allah onda varlik meydana getirir, daha dogru bir ifadey- 
le ona varlik elbisesi giydirir. Boylelikle ayn(-i sabite), (di§ta) meydana 
geldigi gibi Hakkin ilke olu§una dayanan ilk yaratilandan (ilk akil) mii- 
teakiben ve pe§in sira diger varliklar yaratilir. Burada ba$ka bir varlik 
yoktur. Aksine §ahislarda siirekli bir varolu$ soz konusudur. O haide 
son olan, cins ve tiirlerdedir. Diinya sonlu olsa bile, yaratiklarda §ahis- 
lar, sadece ahirette ozcl bir tiirde sonludur. O haide var olanlar yenidir 
ve yaratili^larmin bir sonu yoktur. (jXinkii miimkiinlerin sonu yoktur. 

Boylelikle Allah adina ezel sabit ve zorunlu oldugu gibi miimkiinler i^in 

• • 

ebedilik siirekli ve daimidir. Oyleyse Allah’in varliginin bir ba^langici 
olmadigi gibi kullarini sevmesinin de bir ba§langici yoktur. Muhabbetin 
zikredildiginde ilahi bildirim esnasinda sevilen katrnda yeni olan §ey, 
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muhabbetin kendisi degil onun zikredilmesidir. Kur’an-i Kerim Al¬ 
lah’in kelamidir ve Allah ezeli olarak konu§andir. Bununla birlikte Allah 
kullarina ogretmek amaciyla * Onlara Rablerinden hadis (yeni) bir soz gel- 
diginde...’ 33 ' buyurmu§tur. Boylelikle bizim nezdimizde soz meydana 
gelmi§tir, yoksa ger^ekte Efcndimizdcn, Sahibimizden, Rabbimizden 
ve bizi besleyenden bir soz meydana gelmi§ degildir. ‘ Rahman’dan yeni 
bir sdz -- mi ‘Rahman’dan yeni soz’ bizde gcr£elde§mi§tir, yoksa kendili- 
gindc boyle bir §cy olmami§tir. O halde nimet, rahmet ve iyilik, ba^lan- 
gi$ta, sonda ve akibettedir. (Kur’an’da) Bedbahtlik (anlami ta§iyan) bir 
isim zikredildiginde, onun ardindan Rab ve Rahman isimleri vb. gel- 
mi§tir. Bunun amaci Allah’in kendisinde sizin i^in (ne sakladigim) og- 
retmektir. 


TAMAMLAMA 

Bu boliim, bizim Allah’i sevmemizle ilgilidir. Allah §oyle der: ‘0 
otilari sever, onlar da O’nu .’ 333 Sevginin bizimie olan ili§kisi Allah ile olan 
ili§kisi gibi degildir. Hakikatimizin geregi bakimindan bize ait olan 
sevgi iki kisma ayrilir: Birincisine ‘ruhani sevgi’ denilirken digeri dogal 
sevgidir. Biz Allah’i her iki sevgiyle severiz. Bu, anla§ilmasi gii$ bir ko- 
nudur. (^iinkii her nefs, bulundugu hal iizere i§lerin bilgisiyle nasiplen- 
mcmi§, kendisinden verilen haberlerde Allah’tan gcli^ine uygun ger^ek- 
lere imana ula^amamijtar. Bu nedenle Allah Peygamber’ine boyle bir ih- 
sanda bulunarak §dylc buyurmu§tur: 7 }te bu $ekilde sana emrimizden bir 
ruh vahyettik. Sen kitabin ve imanin ne oldugunu bilmezdin. Fakat biz onu 
nur yaptik. Onunla kullarimizdan dilediklerimize hidayet ederiz .’ 334 

Allah’a hamd olsun ki biz, Allah’in diledigi kullari arasmdayiz. Bi¬ 
zim i^in O’nu sevgimizi taksim ettikten sonra geride dort kisim kalir: 
Bunlar, (a) Allah’i Allah i$in sevmemiz veya (b) kendimiz i^in sevme- 
miz veya (c) her iki kisim i$in sevmemiz veya (d) zikrettiklerimizden 
bir neden olmaksizin sevmemizdir. Burada ba§ka bir sonin ortaya $ikar. 
O da Allah’i ni$in sevdigimizdir. C^iinkii §u ortaya ^lkmi^tir: Biz Allah’i 
severiz. Fakat O’nun i^in mi veya kendimiz i^in mi veya her ikisi ol¬ 
maksizin mi severiz? Boyle ise, dordiincii durum nedir? Bu, ba§li ba§ina 
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ele alinmasi gerekli bir konudur. Burada ba§ka bir taksim daha vardir: 
Acaba biz Allah’i sevsek bile O’nu kendimizle mi ya da O’nunla mi veya 
her ikisiyle mi yoksa bu ikisi olmaksizin mi severiz? Biitiin bimlar, a^ik- 
lanacak ve iizerinde konu§ulacak hususlardir. Bu tamamlama bblumiin- 
de Allah’i sevmemizin ilkesini zikredecegiz: Bu sevginin kendisindc 
sonlanacagi bir sonu var midir, yok mudur? Var ise bu son nedir? Bu, 
hakkinda bana sadece konunun uzmani ho§ bir kadinin soru sordugu 
bir meseledir. Allah izin verirse, sevginin sevgideki bir psikolojik nitelik 
mi, yoksa var olan zata ilave bir anlam mi yoksa seven ile sevilen ara- 
sinda varligi olmayan bir nispet mi oldugu sorununu ele alacagiz. Bii¬ 
tiin bunlar, tamamlama bbliimiinde ele almmasi gereken konulardir. 

Bilmelisin ki sevgi, sevenin zata boliinmeyen ‘bir’ ise, ortaklik kabul 
etmez. Sevenin zati bile§ik ise sevgisi farkli yonlerle ilgili olabilir. Fakat 
bu, farkli durumlardan kaynaklanir. Farkli durumlarin ait oldugu varlik 
bir ise veya bu durumlar onda pek 90k §eyde bulunuyor ise sevgi (bir- 
den) 90k §eylcre ili§ebilir ve boylelikle pek 90k sevgiliyi sever. Birden 
fazlasini sevmek miimkiin ise, 9ogu sevmek de miimkundur. Miiminle- 
rin cmiri §oyle dcr: 

Uq dost boynumu. tutmuj 

Her biri kalbimden bir yere yerle$ti 

‘Boynum’ soziinde gizli bir sir vardir. Bu kelime tekil getirilerek 
sevilenlerin her biri i9in farkh bir boyun zikredilmedi. Bu durum, bu 
ki§inin U9 ki^ide bir anlami sevdigini gosterir. Ba§ka bir ifadeyle bu an¬ 
lam kadinlarin her birindedir. Bunun delili, misrain sonunda soyledigi 
‘Her biri kalbimden bir yere yerle§ti’ ciimlesidir. Her birinde ba§kasm- 
da bulunmayan bir anlami sevseydi, her birine verdigi boyim digerine 

verdiginden farkli olacagi gibi her birinin (kalbinde) yerle^tigi yer dige- 

• - • 

rininkinden farkli olurdu. I§te bu, ‘bir’i seven birdir’ve sevilen bir, 90k- 
luktadir. Bundan dolayi da 9ogu sevmi§tir. Bu durum, Allah’i ‘Allah 
i9in se\Tnemiz’ demektir. 

Bir kismimiz Allah’i kendisi i9in severken, bir kismimiz hem kendi- 
si hem Allah i9in sever. Bu kismin sevgileri daha tamdir. Boyle bir in- 
san, Allah’i bilmede ve mu$ahedede (digerlerine gore) daha tamdir. 
l9imizden bazilan Allah’i mu§ahcdede tanir ve her iki yonden sever. Bir 
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kismimiz, Allah’i -mii§ahedede olmaksizin- nakle day all olarak bilir ve 
Allah’i Allah i$in sever. Bir kismimiz, Allah’i nimette tanir ve O’nu 
kendisi i$in sever. Bir kismimiz, Allah’i biitiin bu ncdcnler i^in sever. 
§oyle ki: Mii§ahede bir surette ger^eklqebilir. Suret ise bile§iktir. Seven 
de bile§ik bir suret sahibidir. Boylelikle o bir a^idan duyar. Bu nedenlc 


onu nakilde ge^tigi i^in sever. Ornek olarak Allah’in Peygamber’in di- 
liyle soyledigi (kutsi bir hadistcki) ‘Bcnim ugrumda dost olan, benim 
ugrumda dii§man olan ki§ilere sevgim haktir’ ifadesini verebiliriz. E§ya- 
yi O’ndan dolayi sevmek ve O’ndan dolayi dii^man olmak, Allah’i 
‘O’nun 19m sevmemiz’ demektir. Bu durumda yerine getirmemizi iste- 
digi her §cyi gbniil ho§luguyla yapariz. O’nu suretinden mii§ahedc et- 
meyen kimse ise, dolayli sever. Nitekim organlarimiz ve hayvani yo- 
niimiiz de nefs-i nadka’nin (dii§iinen nefs) hiikmiine uyar ve ona kar§i 
gikmalari miimkiin degildir. ^iinkii bunlar, nefs-i natika’mn ara^laridir. 
Onlar, nefs-i natika’mn diledigi §ckilde Allah’m rizasma uygun olan ve- 
ya olmayan yerlerde kullamlir. Insanin her bir orgam (nefs-i natika tara- 
findan) serbest birakilsa, sadece Allah’m razi oldugu i§lerde tasarruf 
ederdi. Qiinkii her par$a ve varliktaki her §ey bu konumdadir. Bunun 
yeganc istisnasi insanlar ve cinlerdir. Allah §oyle der: ‘Her jey O’nun ov- 
gusunu tespih eder ,33S Burada ‘tespih’ dcrken, cezayi degil, Allah’a civgii- 
yii kastetmektedir. (^iinkii her §ey, kar§iliginda bir odiil talebi du§ii- 
niilmeyen zati bir §ekilde Allah’a ibadet eder. Bu da Allah’i Allah i$in 
sevmenin bir yoniidiir. Nefs-i natikalarin bir kismi ise bunun di§inda- 
dir. Bunun nedeni, onlarda yaratilmi§ olan miifekkire giiciidiir. Bu gin;, 
Allah’i bilme ozelliginde yaratilmami§tir. Allah ise ziirriyetini 

A 

(Adem’in) belinden alip onlari mecburi bir tamklikla kendilerine kar§i 
tamk tuttugunda, bu gii^ de zorla tamk tutmu§tur. Miifekkire giicii, 
zorlandigi i^in -isteyerek degil- zorla secde etmi§rir. Allah bu zorlamayi 
kaldirip onu serbest birakmca, farkinda olmadan yine cebr altinda kal- 
mi§, fakat serbest birakildigim zannetmi§tir. Nefs-i natika (dustmen 
nefs) karanlik bedeni yonetmek amaciyla yaratildigmda, amacimn ge- 
rektirdigi §ekilde harcket etmi§tir. E§yadan dogasma uygun olanlari 
sevmi§, Yaraticismin iizerindeki Rabligini ikrar edememi§tir. Bu hal- 
deyken miifekkire giicii kendisine §oyle demi§: ‘Biitiin gii^lerini kullan- 
din ve benden habersiz kalip beni birakun. Ben senin ara^larindan biri- 
yim. Sen ise bana ilgi gostermiyorsun. Beni kullanman gerekir.’ Nefs-i 
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natika miifekkire giiciine §oyle der: ‘Beni kinama! Senin degerini bile- 
memi§im. Hakikatinin gerektirdigi gibi davran diye sana izin vcrdim ki, 
ozelligini taniyip seni o alanda kullanayim.’ Miifekkire giicii nefs-i 
natika’ya ‘peki’ diyerek kar§ilik vermi§, sonra yiiziinu bir bayrak gibi 
nefs-i natika’ya dondiirerek §oyle demi§: ‘Zatindan ve varligindan ha- 
bersizsin. Sen oziin geregi varsin, yoksa yok iken sonra var olmu§ degil- 
sin.’ Nefs §oyle der: ‘Ben daha once mevcut muydum?’ Fikir giicii kar- 
§ilik verir: ‘i^te bu senin hakikatinin veya bankas min meydana getirdigi 
§eydir. Dii§iin, ara§tir ve beni bu i§ igin kullan.’ Nefs dii§iiniir, dclilinin 
verisine gore hakikatinin var olmadigini ve ba§kasi nedeniyle var oldu- 
gunu ogrenir. Bir yaraticiya muhtaglik, kar§ila§tigi dogal acilan kendin- 
de gormesi nedeniyle zorunlu bir bilgidir. Acilan kaldirmak igin belli 
sebeplere muhtagar ve bu muhtaglik sayesinde ise onu var eden bir se- 
bebe muhtag oldugunu da ogrenir. Bu durumda sonradan yaratildigi ve 
onu var eden bir sebebin var oldugu ortaya gikar. 


Sonra tekrar dii§iiniir: Bu sebep kendisine benzer olmalidir! Bu 
durumda ya kendisi gibi birine ya da acilan ortadan kaldiran sebeplere 
uygun olmayan birine muhtagtir. (^iinkii o, var degil iken sebeplerin 
meydana geldigini ve ba§kala§ma ve bozulmaya konu olduklarini goriir. 
Bu nedenle kendisinde bu sebepleri var eden birinin bulundugu inanci 
iginde yerlqir. O, acilan ortadan kaldiran ve biitiin acilan var edendir. 
Boylelikle ba§ka bir §eyin varliginm farkina varir. O olmasaydi, hasta ve 
malul olarak kalacakti. Oyleyse var edenin merhametinin bir geregi, aci- 
lan ortadan kaldiran sebepleri onun igin yaratmasidir. Nefs sbz konusu 
sebepleri seviyordu ve dogal olarak onlara yonelmi§ti. Bu durumda 
sevgi, sebepleri var edene yonelir. Nefs §oyle der: ‘(Benden hastaliklan 
gideren sebepleri yaratan) Scbcp’i sevmem daha uygundur. Fakat O’nu 
neyin razi edecegini bilmiyorum ki o §eyi yapayim?’ Bu esnada nefste 
kendisini var edenin sevgisi gergekle§ir. Nefs, dogasina uygun varligi 
kendisine nimet olarak varligindan verdigi igin O’nu sever. 

A # 

Nefs burada durur. Bu vetirede nefs, (insanlann Adem’in belinden 
almdiklari ve Allah’m rabligini ikrar ettikleri) zerreler (aieminde) kab- 
zada bulunurken var edeninin Rabligini kabul ettigini unutmu§ ve on- 
dan habersiz kalmi§ti. Nefs bu haldeyken kendisine hemcinslerinden bir 
davetgi gelir. Davetgi, onu var eden Yaraticimn katindan elgi olarak 
geldigini iddia eder. Nefs §oyle der: ‘Sen benim benzerimsin ve dogru 
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soylemediginden endive ederim. Seni tasdik etmemi saglayacak kanitin 
var mi? (^irnkii benim miifckkire giicum vardir ve onun vasitasiyla bcni 
yaratamn (var oldugunun) bilgisine ula§tim. 5 Bunun iizerine soz konu- 
su ki§i, iddiasmi dogrulayan delili nefse gostefir. Nefs delili inccler, en 
sonunda onun dogru sozlii olduguna kanaat gctirir ve ona inanir. Pey¬ 
gamber, kendisini var eden Yaraticmin ona hakim oldugunu, onu Rab- 
ligine tamk tuttugunu, kendisinin de tamkiik ettigini bildirir. Nefs §oyle 
der: c Bu konudan habcrim yok. Fakat bu onayin gereklerini yerine geti- 
recegim, ^unkii verdigin haberde dogru sozliisiin. Ne var ki ben, hangi 
davrani^in O’nu razi edecegini bilmiyorum. Benim i$in bir takim simr- 
lar belirler, adeder ortaya koyarsan onlara uyanm. Bana verdigin nimet- 
lerin $ukriinu yerine getirenlerden olacagimi goreccksin. 5 

Peygamber, nefs ^in bir §criat ortaya koyar, nefs de, §ukiir geregi 
onun hukiimlerini yerine getirir. Amacina uymasa bile, bimu bir korku 
veya arzuyla yapmaz. (^iinkii Peygamber 5 onun i^in belirledigi §eriati 
herhangi bir §eyi dikkate almaksizin ortaya koymu§ ve nefse bu smirlar- 
da durmasimn Allah’i razi edecegini, buna kar§m emirlere itaat etmezse 
kendisine ceza verilecegini bildirmi§tir. Arinmi§ nefs, Rabbi razi edecek 
i§lere ko§arak, kendine soylendigi gibi, ‘Allah’tan ba§ka ilah yoktur 5 der. 
Ardindan Peygamber, nefse bu davrani^lan kar§ismdaki bol sevabi ve 
eksiksiz nimeti bildirdigi gibi §eriatina uymayan 19m azabin varligini 
bildirir. Bu durumda nefsin ibadetine, sevgi, nza ve ba§ka bir ibadet 
daha elder. Bunu ise, sevap elde etmek ve azaptan ka9inmak 19m yapar. 
Boylelikle ibadette iki durumu bir araya getirir. Birincisi kendisine ait 
ibadet (zati ibadet), digeri korku ve istekle yapilan ibadettir. Bu du¬ 
rumda ncfs(-i natika), Allah’i kendisi ic^in ve Allah i9in sever. Bu ikilik, 
nefsin dogasi ve ruhaniligi itibariyle ‘90k 5 olmasindan kaynaldamr. Kor¬ 
ku ve istek dogasmdan ortaya 9ikarken Allah’a ibadeti ise ruhaniligi yo- 
niinden O’nu sevmesinden kaynaklamr. Nefs kendisinin di§inda bir var- 
hgi severse, ruhaniligi bakimindan ‘o §cy ^in 5 sever. Dogasi bakimin- 
dan ise amacina ula$mak iizere sever. 

Hak nefsi bu halde goriir ve hakikatinin boliinmck oldugunu bilir. 
Nefs, bu durumda iki sevgiyi kendinde bir araya getirmi§tir. Allah ise, 
kendisini ‘gayret’ ozelligiylc nitelemi^tir ve O ortagi sevmcz. Bu neden- 
le Allah, sevginin biituniiyle kendisine tahsis edilmesini ve ba§kasmin 
sevilmcmesini ister. Bunun iizerine nefse dogal bir surette tecelli edcr 




Yiiz On Ikinci Kisim 195 


vc ona kcndinden inkar edemeyecegi bir alamet verir. Bu (esnada nefsin 
bilgisi) ‘zorunlu bilgi’ diye ifade edilen §cydir. Nefs, bu suret oldugunu 
anlar. Bu durumda nets, ruh ve dogasi bakimindan o surete yonelir. 
Nets ona sahip olup sebeplerin dogasi yoniiyle onu etkileyemeyccegini 
anlaymca, Hak bir alamet verir ve nefs bu alamet ile Hakki tanir. Ar- 
dindan, bu alamet vasitasiyla biitiin sebeplerde nefse tecelli eder ve nefs 
O’nu tanir. Boylelikle -kendilerinden dolayi degil- Haktan dolayi sebep- 
lcri sever. Sebepler, kendi dogasi i<jin veya ba§ka bir sebebe ait degil, 
biitunuyle Allah’a ait hale gelirler ve nefs, her §eyde Allah’a bakar. Bu 
nedenle sevinir, memnun olur ve bu hakikat nedeniyle diger nefslerden 
iistiin oldugunu anlar. Hak nefse bu alamete gore, dogal ve ruhani za- 

tmda tecelli eder. Nefs isc, Hakki -kendisiyle degil- Hak ile gordugiinu 

• • 

-kendisiyle degil- Hak ile sevdigini goriir. Oyleyse Hakki seven -nefs 
degil- Hak’tir. Nefs her §eyde Hakki bu gozle goriir. Anlar ki O’nu 
ba§kasi sevmemistir. Hak, seven-sevilen, talep eden-edilendir. Biitiin 
bunlarla nefse Hakki -kendisi i$in degil- Hak i^in sevdigi belli olur. 

Nefs bu diger mertebede O’nu sevmesi yoniinden gormemi§ti. Bu 
sevgi -kendisiyle veya her ikisiyle birlikte degil- sadece Allah ile O’nu 
sevmektir. Burada, yoklugun di§inda ba§ka bir durum yoktur. Bunun 
iizerine nefs, sevginin miktarim ve gayesini ogrenmek isteyerek, ‘Bilin- 
meyen bir hazineydim, bilinmek istedim’ hadisine dayanarak gayesinin 
ne oldugunu ogrenmek ister. Dogal surette tecelli ettiginde nets Hakki 
tanimi§, O’nun zuhur ettigi bu suretten ez-Zahir ve el-Batin ismini hak 
ettigini ogrenmi^, bilinmek istemesini saglayan sevginin kendi 
batminda bulundugunu ogrenmi§ti. Nefs, sevenin ozelliginin bir suret 
ile var oldugunda tenelfus etmek oldugunu -^iinkii hazzi ondadir- da 
anlami§ti. Bu nefes, muhabbet ilkesinden, kendilerine tamnmak istedi- 
ginde O’nu tamyan alemde ortaya <;ikar. I§te bu, ‘kendisiyle yaranlmi§ 
Hak (yaratmada vasita olan Hale, el-Hak el-mahluk bihi)’ diye isimlen- 
dirilen Ama idi. Ama, alemin cevheri oldugu gibi alemin suretlerini, 
ruhlarini ve biitiin dogalanni kabul etmi§tir. Bu yoniiyle Ama, sonsuza 
dek her §eyi kabul edicidir. Hakkin bizi sevmesinin ilkesi budur. 

Bizim Hakki sevmemizin ilkesi isc -gormek degil- duymaktir. Bu 
durum, Ama cevherindeyken Hakkin bize soyledigi c ol’ soziinde belirti- 
lir. Ama, Hakkin nefesinden meydana gebni^ iken ‘alem’ diye ifade edi¬ 
len sureder ‘ol (kiin)’ kelimesinden meydana gelmi§tir. Biz, Hakkin tii- 
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kcnmcyen kelimeleriyiz. Nitckim Allah ‘O Meryem’e ilka, ettigi kelimesl- 

9 

dir 5,36 der ki, kastedilen Isa’dir. ‘Ondan bir ruh olarak ...’ 337 Bu ise nefestir. 
Bu hakikat canliya yayilmi§tir, Allah onun camni aimak isteyince, on¬ 
dan nefesi almi§tir. Ba§ka bir ifadeyle canlihk nefese baglidir. Nefes bo- 
liimiinde alemdeki olu^larin ondan nasil meydana geldigi zikredilecck- 
tir. Ama cevherinde sabit olarak bulunurken Allah’in soziinii duydu- 
gumuzda var olmaktan geri kalamazdik. Boylece Ama cevherinde suret- 
ler olduk ve Ama’da zuhur ederek ona varlik verdik. Boylece aklediiir 
varligindan sonra onun di§ varligi ger^ekle^mi^tir. I§te Hakki sevmemi- 
zin ilkesi de budur. Bu nedenle ‘oP soziinden (meydana gelmemiz ve 
Hakki sevmemizin ona bagli olmasi) nedeniyle nagmeleri duydugu- 
muzda hareketlenir ve heyecanlamriz. Bu soz, gayb ve §ehadet halinde 
ilahi surettcn ortaya ^lkmi^tir. ‘Kiin. (ol)’ soziiniin goriiniir yonii iki 
harftir: Kef ve nun (k-n). §ehadet aleminin de iki yonii vardir: Zahir ve 
batin. Zahiri nun, batim ise keftir. Bu nedenle kef harfinin bogazdaki 
yeri, gayb alemini (tcmsil ettigi i$in) daha i^tedir. Qiinkii o, dil ve 
bogaz arasmda bogaz harflerinin sonuncusudur. Nun ise dil harflerin- 
dendir. Kelimenin gayb (yonii) ise, kef ve nun arasmdaki vav’dir ki o 
dudak harflerindendir. Vav goziikme ozelligindedir ve o -sahih degil- 
illet harfidir. Bu nedenle olu§ ve tekvin ondan var oldu, ^iinkii o, illet 
(neden bildiren) harfidir. Dudak harflerinden vav, nefesin i$ten dudak- 
lara dogru uzatilmasiyla meydana gelen dudak harflerindendir. Bu ne¬ 
denle cisimde hiikiim (goriinmeyen, gaybi) ruha ait oldugu gibi fiil ve 
harekeder ruhu sayesindc insandan ortaya ^lkar. Onun ruhu goriin- 

mezdir. (^iinkii kendinin ve nun harfinin sakinligi nedeniyle gizlendigi 

» • 

i^in vav harfinin goriiliir bir varligi yoktur. Oyleyse vav perde ardindan 
etkindir. Ba§ka bir ifadeyle o, kendi gizliyken hiikmii a^ik harftir. 

Allah’i sevmemizin sonu ise, bu sevginin mahiyetini ogrcnmektir. 
Acaba o, seven 19in psikolojik bir nitelik midir, yoksa bir mana midir? 
Yoksa seven ile sevilen arasmdaki bir bag midir? Kastettigim, kavu§mak 
arzusuyla seveni sevilene $eken bagdir. §oyle deriz: Muhabbet, seven 
i^in psikolojik bir niteliktir. §oyle denilebilir: ‘Onun kayboldugunu 
gormekteyiz.’ §oyle deriz: Seven varliktan kaybolmadik^a, muhabbetin 
kaybolmasi imkansizdir. Seven ise varliktan kaybolmaz. Dolayisiyla 
muhabbet kaybolmaz. Kayboldugu dii§iinulen §ey, sevenin belli bir se¬ 
vilene baglanmasidir. I§tc bu ‘ozel ili§ki’ ortadan kalkabilir ve belirli 
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sevgiiiye doniik bu ilgi yok olabilir. Bu durumda ise, muhabbet ba§ka 
bir sevilene ili§ir. Sevgi, birden 90k sevgiiiye ili§ebilir. Bu durumda, 

sevgi kendiliginde var olmayi siirdiirurken ^linkii sevgi sevenin aym- 

• * 

dir- seven ve belli bir sevilen arasindaki ilgi kesilir. Oyleyse muhabbetin 
yok olmasi imkansizdir. Muhabbet ve sevgi, sevenin kendisi ve aymdir. 
Yoksa ortadan kalkacak ve bu nedenle de hiikmu kalkabilecek sevgilide- 
ki bir anlam degildir. O halde ilgi ve alaka, seven ile sevilen arasindaki 
bagdir. Sevgi sevenin kendisidir, ba§kasi degil! Artik yaratilmi§ olsun 
veya olmasin, diledigini sevgiyle nitele! Sevgi, sevenin kendisinden ba§- 
kasi degildir. Varlikta sadece seven ve sevilen vardir. Sevilenin ozelligi 
madum olmaktir ki bu zorunludur. Bu durumda o madumun var edil- 
mesi veya bir meveutta ger<;ekle§mesi zorunludur. Yoksa o, bir 
madumda ger^ekle^mez, ki bu kesin ve zorunludur. O halde sevendeki 
ilgi ve alaka, sevilenin varhgini kabul eden ya da -varhgini degil- 
ger^ekle^mesini kabul eden meveutta bulunur. Bunun boyle olmasi, se¬ 
vilen varlikla nitelenmeyi kabul etmeyip ger^eklqme ozelligindeyse 
boyledir. Buna §oyle bir ornek verebiliriz: Insan meveut bir §eyi -soz 
geli§i aciyi- kendisine verdigi zarar nedeniyle yok etmek isteyebilir. Aci, 
aci duyan insandaki ger$ek bir §eydir ve insan onu yok etmek ister. Bu 
durumda sevilen §ey, ‘yok etmedir’ve bu heniiz ger<^ekle§memi§tir. Aci 
ortadan kalktiktan sonra ise, onun yok olu§u var olduktan sonra ba§ka 

bir yokluga gejmekle yok olmadir. Bu durumda -varlik degil- ger^ek- 
le§meden soz ettik. O halde, sevilen, daima madumdur. Mevcudun se- 
vilmesi, genelde ilgi ve alaka bakimindan olabilir. C^unkii bu, ancak se¬ 
vilen madumun varliginin kendisinde gozuktiigii bir meveuda goziike- 
bilir. Onceki boliimde bunu a$iklami§tik. 

Bu tamamlama boliimiinde, sevginin mahiyeti, ash, gayesi, sevenin 
neyle sevdigi, sevgiliyi kendisi 19m mi, yoksa onun i^in mi sevdigi gibi 
konular a9iklanmi§tir. §imdi Allah izin verirse ikinci ara boliime ge^e- 
cegiz. Ilahi sevgi hakkmda vaktimiz ol^iisiince yeterli a^iklama yapil- 
mi§tir. 

Yiiz on ikinci kisim sona erdi. 





[FUTUHAT-I MEKKiYYE'NiN] 

YUZ ON UCUNCU KISMI 

r 

Rahman ve Rahim Olan Allali’in Adiyla 


IKiNCi VASIL 

Ruhani Sevgi 

Ruhani sevgi, hem sevgili i$in hem de seven i$in sevmeyi kendinde 
barindiran sevgi turiidur. C^iinkii dogal sevgide seven, sevgiliyi sadece 
kendisi i$in sever. 

Bilmelisin ki, ruhani sevgi §byledir: Seven akil ve bilgiyle nitelenip 
akhyla hukiim sahibi ve hikmetiyle bilen olursa, i§leri hikmetin gerek- 
tirdigi §ekilde diizenler, onlari ait olduklan yerlerin di§ina ^lkarmaz. Bu 
durumda ise sevginin ne oldugunu, ‘seven’in anlamini, sevilenin ne ol¬ 
dugunu ve sevilenden ne istenildigini ogrenir: Acaba sevgilisine ait bir 
irade ve ihtiyar var mi? Boyle ise, sevgilisinin sevdigi (ve irade ettigi) 
§eyi sever. Onun iradesi yok mudur? Yok ise, sadece kendisi i^in sever. 
Acaba sevgilisinin var olmasini istedigi varlik ancak o varlikta midir? Bu 
kadarlik a^iklamayla, varligin sevilen oldugunu ve sevginin onda bu- 
lundugunu soyleriz. Bu varlik iradeyle nitclendiginde -onu kendisi i$in 
degil- onun i^in sevmesi miimkundur. iradesi yok ise, sevdigini kendisi 
i^in sevcbilir. Burada -sevgiliyi degil- sevenin kendisini kastediyorum. 
Qunku sevgilisi, herhangi bir §ey hakkinda muhabbet veya ama^ sahibi 
olmakla nitelenmez. Fakat bu sevgilinin kendisinde var oldugu §ey, ba- 
zen irade sahibi olabilir. Bu durumda seven, o varligin sevgilisini sev¬ 
mesi gerekir. Boylelikle onu ‘onun igin’ sever. Fakat bu sevgi dolayhdir 
ve muhabbet gerektirmi§tir. Qiinku seven, ozii geregi sevgilisinin varli- 




200 Futuhat-i Mekkiyye 8 


gini istedikten sonra, ona kavu§mak ister. £unkii sevgilisinin varligi, 
ona kavu^mamn ta kendisidir, ki bu zoninludur. Bu durum §u misra- 
iarda dile getirilir: 

Varlik zamani vuslat zamani 
Sevgi zamani! Artik yiyiniz ve ipniz 

Bu misra, bir mii§ahede mcrtebcsinde bize tecelli eden bir hakika- 
tin tecelli ettigi yerde yazdigimiz kasideden almmi§tir. Tamami §oyle- 
dir: 


Arzu hakkinda Zeyneb’e $a$irdim 
Bizim ondan ba$ka yolumuz yoktu 

Bize bir nur goriindugiinde 

Meralari aydinlatan ve bilinmezleri izhar eden 

Nejsini ona ihsan etmi$tir 
Arzu her zaman yorar 

Arzunun ger<;ekle$mesiyle 
Umudun arasinda bir sure yoktur 

Qiinku arzu ya da heva ger^ekle^tiginde, rahadama ve sevin^ ger- 
9ekle§ir. Bu durumda nefes, sevilenin nefsinde tasawur ettigi §ekilde 
sevilenin suretinde ortaya gikar. Boylelikle di§tan goriilecek bir surette 
sevgiliyi ortaya $ikartir ve onun adina maksadi ger^ekle^ir. Bir zaman 
olmaksizin, onunla nimedenir. Bu durum Ama’mn varligi hakkinda da- 
ha once zikredilmi§ti. Biz de aym kasidenin devammda misralarimizi 
§oyle tamamladik: 

Allah’in rahmetinden du$tum hayrete 
Boyle olan birinden hayrete du$ulur 

Sevgi zamani varlik zamani 
O da vuslat zamani, yiyiniz ve i$iniz 
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nerede, hastalik nerede 
Kendinden get;,me nerede, $a$irimz! 

Elbisesi temizlenmi$ \e perdelenmi$ 
Kimse ile bir ili§kisi de yoktur 


C^iinkii scvilen, daha once de belirttigimiz gibi, madum olmalidir - 
yok iken- ilk var olu§ halindeki gibi ‘elbisesi tcmiz olandir. 5 (^iinkii ken- 
disini kirletecek ve varhginm ilk zuhur halinde onu kirletecek bir §ey 
kazanmami§tir. Oyleyse aslolan temizliktir! Bu durum ‘Her dogan fitrat 
iizere dogar’ ifadesinde dile getirilir. Kastedilen temizliktir. ‘Perdelidir’ 
soziimuz ise onun yoklugu demektir ki, varligi gorerek bunu soyledik. 
‘Kimse ile bir ili§kisi de yoktur’ dedik, ^iinkii yok olan (bir §eyle) ili§ki- 

lendirilmez. Fakat seven, onu kendisi i$in ister. Kasidenin sonunda 

* . 

misrai tamamlayarak §oyle dedik: 


AUah'a $ufcur vacip oldu 
O benup ifin bakire, ben dulum 

Sevilen, bir yokluktan meydana geldigi i^in, bakiredir. Daha once 

• • 

ben seviyordum. Dolayisiyla dulum. Oyleyse madum olan sevgili var 
olunca, iradeyle nitelenen bir varlikta bulunabilir. Bu seven, onu irade 
etmekle nitelenemez. Bu durumda onu mutlaka -tipki dogal sevgi gibi- 
kendisi igin sevmesi gerckir. Sevilen ancak iradeyle nitelenen bir varlikta 
var olmu§sa, -soz geli§i Hak veya bir cariye veya oglan, biitiin bu zik- 
rettiklerimizin di§mda sevginin ili§ecegi biri de yoktur-, bu durumda o 
mevcudun sevdigi §eyin sevilmesi mumkiin olabilir. Onun sevgilisi ise, 
kendisinde meydana gelebilir. 

Sevilen sevenin irade ettigini irade etmiyor da olabilir. Bu durum¬ 
da seven, ash uzerinde sevgilisinin muhabbetini korur. C^iinkii daha on¬ 
ce soyledigimiz gibi sevgilisinin bir iradesi yoktur. Bu nedenle sevdigini 
sevmesi zorunlu degildir. Ki bu sevenin sevdigini sevmemektedir. Qun- 
kii bu varlik, sevilenin kendisi degil, sevilenin varlik mahallidir. Seven, 
o varlikta sevilen i yaratmaya gii$ yetiremez. Bu ancak seven kendiligin- 
den buna imkan verirse olabilir. Sevilen varligi bir meveutta bulunan 
§eylerden ise, sevilenin seveni var etmesi Hakkm ona olan inayetiyle 
miimkundur. Bu durumda ona varlik verir. Hakkm bu tarz inayetine 
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mazhar olanlara ornek olarak, Hz. Isa ve AUah’rn diledigi kullarini ve- 
rebiliriz. Allah boyle bir §eyi verdiginde, zorunlu olarak, sevgi onu sevi- 
Icni var etmeye sevk eder. Bu konu, elinizdeki kitabin di^inda hakkinda 
konu§tugumuz tarzda incelenmi§ halde bulamayacagin bir husustur. 
Zikrettigimiz konuyu inceleyeni gormedim. Sevenler 90k, hatta varhk- 
taki herkes seven olabilir. Fakat onlar, sevginin neyle ilgili oldugunu 
bilmiyor veya sevginin bulundugu varhkla perdelcnmi$ olabilir. Bu du- 
rumda sevgilinin bulundugu varligui sevgilileri oldugunu zannederler. 
Halbuki o, dolayli olarak onlarin sevgilisidir. Ger^ekte ise, kimse sevi- 
len i$in birini sevmez, herkes sevdigini kendisi ipn sever, (^iinkii yok 
olan, iradeyle nitelenemez. Bu durumda seven, onu kendisi i$in sever, 
iradesini sevgilisinin iradesi ugruna terk eder. 

Ger^ekte durum boyle olmayinca, seven, sevgilisini kendisi i$in 

■ 

sevmi§tir. Bunu anlayiniz! I§te bu, dogal suretten soyudanmi§ ruhani 
sevgidir. Onu giyerse ve -ilahi sevgi hakkinda soyledigimiz gibi- onda 
ortaya <pkarsa, bunun ruhani sevgide bulunmasi daha yakindir. ^iinkii 
o, alemin suretlerinden her bir suretin hali iizerindedir. Doganin iis- 
tiinde bulunabilir. 

Bilmelisin ki, ruh, tahayyvil edilen bedenlerde dogal bir suret kabul 
eder -yoksa algilanabilen duyulur cisimlerde suret kabul etmek degildir 
bu. Tahayyiil edilen suretler dogal olarak algilanir. Fakat onlari goren 
herkes kendileriyle cisimleri ayirt edemez. Bu nedenle sahabe, bir bede- 
vi §eklinde gelince Cebrail’i tammami§, onun tahayyiil edilen hayali bir 
beden oldugunu anlamami§lardir. Hz. Peygamber onu kendilerine, ‘bu 
Cebrail’dir’ diyc tanitmcaya kadar onun bir bedevi oldugundan ku§ku 
duymami^lardi. Benzer ^ekilde, melek kendisine yaki§lkli bir erkek §ek- 
linde goriindugiinde Meryem de onu tammami$ti. Meryem’de ruhlar 
bedenlendiginde onlari tamyacak bir alamet yoktu. Hak kiyamet giinii 
kullarma tecelli eder ve kullar kendisini tanimadiklari i$in O’ndan ka^i- 
nirlar. Tecelliye mazhar olanin kendisini tammamasi yoniiyle ilahi mer- 
tebede ve suredere (giren) ruhanilikte hiikum birdir. O.yleyse Allah’in 
ilgi gosterdigi kimselerin bir alameti olmalidir ki bu sayede Hakkin te- 
cellisi ile melegin ya da cinlerin ya da surederde goriinme giicii verilen 
insanlarm zuhuru ayirt edilir. Oyle insanlara Kadibu 5 l-Ban vb. ornek 
olarak verebiliriz. insanlar unsur olan topraktan olu5an bu yaratili§ta 
gorenin goziinde halden hale girebildigine gore -halbuki o kendi sure- 
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tindedir-, ba§kala§ma ruhlarda daha mumkundiir. Kimi gordiigiine, 
neyi gordiigiine ve ger^egin ne olduguna bakiniz! Sana hayal aleminde 
marifet boliimiinii a^ikiami§tik, oraya bakmalisin! 

Ruh dogal surette tecelli ettiginde, ilahi sevgi hakkinda soyledigi- 
miz gibi, hiikiim onun iizerinde ger^ekle^ir. Bu, soz konusu suretin 
zahiri ve bitini kabul etmesi bakimmdan birdir. Bundan ba§ka bir yone 
gidcmez, bunu bilmelisin. Boylelikle ruhani-dogal sevgi ile ruhani scv- 
giyi, ‘kendisi i^in sevmek’ ile ‘sevgilisi i^in sevmeyi’ bir araya getirir. 
Fakat bu durum, sevgilisi -daha once dc belirttigimiz gibi- irade sahi- 
biyse boyledir. Bu a^iklamayla insanlarin neyi sev r diklerini bilmedikleri 
ortaya ^ikmi§tir. Onlarin sevgilisi bclirli bir varhkta i^kindir. Boylelikle 
onlar, o varligi sevdiklerini zannederler, halbuki ger$ek boyle degildir. 
Sana ogrettigim §eyin degerini bilmelisin ve seni kendisini bilmemekten 
kurtardigi 19in Allah’a §iikretmelisin. Bu kadarlik a^iklama, maksadi an- 
latmaya yeterlidir. Burada pek 90k ayrinti vardir. Kitaptaki amacimiz 
ise esaslari anlatmaktir. 


UgUNCU VASIL 

Dogal Sevgi 

Dogal sevgi iki tiirdur: Dogal ve unsur kaynakii sevgi. Burada ru¬ 
hani sevginin sonucundan soz etmeyi unuttuk, §imdi onu dile getirece- 
giz. Qunkii o, dogal suret ile ilgilidir. Bu sevginin sonucu bir olmaktir. 
Bir olmak, sevenin zatimn sevilenin zati, sevileninkinin dc sevenin zati 
haline gelmesidir ki, Hululilerin i§aret ettikleri §ey budur. Halbuki i$in 
keyfiyeti hakkinda bilgileri yoktur. 

Bilmelisin ki, dogal suret, cisim veya beden gibi hangi halde ortaya 
9ikarsa 9iksin ya da hangi nispctle olursa olsun, var olmayan sevilen - 
kendisi madum (yok) olsa bile- halde temsil edilir. Dolayisiyla onun 
hayali gozde ve mertebede kendisine uygun §ekilde idrak edilen varligi 
vardir. Iki sevgili kucakla§ip birbirlerine sanldiklarinda, sevgililerden bi- 
rinin zatina nefes yayihr. Opikjme esnasinda, iki suretten her biri dige- 
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rine nefes verir, birinin nefesi otekinin i^inc otekinin, nefcsi berikinin 
i^ine girer. Hayvani ruh, dogal suretlerde bu nefesten ibarettir. Nefes, 
nefes alip verenlerden her birinin ruhudur. Nefes alip verirken opu^me 
esnasinda, daha once onunla hayat bulmu§tu. Boylelikle daha once 
Zeyd’c ait ruh (opii^urken) Amr’a ait olur. Bu nefes, sevgiden ortaya 
^:ikmi§ ve bir sevgi sureti kazanmi§tir. Boylelikle sevgi hazzi kendisine 
e§lik etmi§ti. Kendisine ge^tigi ki§ide nefes ruh haline gelirken otekinin 
nefesi digerinde ruh olur. Bu durum, her biri hakkinda ‘bir olmak’ diye 
ifade edilir ve her biri, ‘ben sevdigimim vc sevdigim benim’ diyebilir. 
Dogal surederde ruhani sevginin sonu budur. Bu durum, boliim ba^in- 
daki kasidede ‘ruh ruh ile cisim cisim ile’ diye ifade edilen §eydir. 

Dogal sevgi konusuna donersek, deriz ki: Dogal sevgi, geneldir. 

Qiinkii kendisiyle nitelenenlerden her birindeki sevgi, hakikaderinin ge- 

rektirdigi §ekilde dogal suredcri kabul etmi§tir. Boylelikle onlar, dogal 

surederin sevgilerinde kazandildari vecd, ozlem, i§tiyak, sevilene ka- 

vu§ma arzusu, onu opmek ve ona ula§mak gibi davram§lar kazanirlar. 

• • 

Bu konuda inanmayi iebar eden pek 90k dogru rivayet gelmi^tir. Ornek 
olarak, ‘Bir insan Allah’a kavu§mayi severse, Allah da ona kavu§mayi 
sever 5 hadisini verebiliriz. Bununla birlikte onun varligi surer ve varligi- 
m yitirmesi miimkiin degildir. (/inkii ‘O, her jeyi gorendir ve gdzeten- 
dir.’ 33 * Bununla birlikte O ve kulu hakkinda ‘kavu§ma’ ifadesi gelmi§tir. 
Hak kendini kullarina ozlem duymakla, kulu tovbe ettiginde sevinmek- 
le niteler. Bu seving, yiyeceginin ve giyeceginin bulundugu binegini 
^olde yitiren bir adanun binegini buldugundaki sevincinden ^oktur. 
Soz konusu insan binegini bulma iimidini yitirip oliimden eminken bi¬ 
negini buluncaki sevincinden daha 90k kulu tovbe ettiginde Allah sevi- 
nir. Bununla birlikte Allah h^bir §eye muhta9 degildir ve kudret ve ira- 
desi kullarina niifiiz etmi$tir. Fakat burada ‘Her §eye yaratihpm vermip 
tir ,m ayetindeki sirra bakiniz! Hakkin e§yaya hak ettikleri mertebeyi 
a^irmadigim anlarsm. Bilginin iizerinde bir mertebe yoktur. Allah, 
‘Nezdimde soz degipnez nvi buyurur. Qiinkii bir §eyin bilinenin aksine 
ger9ekle§mesi imkansizdir. Bir §ey kendisine gore (Allah’a gore degil) 
mumkiin olsa bile, Allah’in iki mumkiinden birinin ger9ekle§mesi hak- 
kmdaki bilgisi vc iradesinin tekligi bakimindan (bilinenden ba§ka bir 
§eyin gcr9ekle§mesi) miimkun degildir. ilahi me^iyet, onun varligina ili- 
§ir ve dolayisiyla var olmasi zorunludur. (Allah’a gore) Var olmasi zo- 
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runlu bir §ey, bu hakikate gore, imkan ozelligiyle nitelenemez. Bu ne- 

denle konunun uzmanlari, mumkiine ‘miimkun’ adim vermekten c ba§- 

kasi nedeniyle varligi zorunlu’ adrni vermcyc yonelmi§lerdir ki, bu, da- 

ha yerinde bir isimlendirmedir. Bunun nedeni, mqiyetin tekligidir. Bu 

nedenle Allah bu ifadeyi kullandigi yerlerde 1 dileseydi (lev $de) ,ui demi§- 

tir. ‘Lev 5 (ise), bir imkansizliga bagli lmkansizligi belirtir. Me§iyet, daha 

once soylendigi gibi one ge$mi§tir. Allah, ‘Kelimemiz kullarim hakkmda 

one ge{mi§tir ’ M2 buyurdu. Oyleyse ‘ba§kasiyla varligi zorunlu’ ismi, 

‘mumkiin’ isminden daha yetkin bir adlandirmadir. Qiinkii (var olma), 

■ 

upki goz a$ip kapamak gibi tek bir i§tir. lhtimal ortadan kalktigi i<jin 

imkan da kalkar. Geride mudak zorunluluk veya sinirli zorunluluk kalir. 

• • 

Bilmelisin ki: Dogal sevgi bir insanda bulundugiinda, bunun gere- 
gi, ki§inin sevdigini nimet ve haz elde etmek iizere sevmesidir. Dolayi- 
siyla onu ‘sevilenin zati i^in’ degil, kendisi i$in sever. Daha once bu ger- 
^egin ilahi ve ruhani sevgiye yayildigini da belirtmi§tik. Dogal sevginin 
ilkesi nimedendirme ve iyilik degildir, $iinkii doga, genelde bunu bil- 
mez. Doga, e§yayi ozel olarak ozii geregi sever. Boylelikle ona kavu§- 
male ve yalda§mak ister. Bu durum, biitiin canlilarda yaygindir. Insanda 
bu ozellik, ‘hayvan’ (canli) olmasi yoniinden bulunur. Boylelikle ba§ka 
bir nedenle degil, kendisinde bulunmasi nedeniyle ger^ekte hayvan onu 
sever. Fakat onun varligimn bilfiil bulunmastnm anlamuu bilemez. 
Hayvan kendinde belli bir varliga kar§i bir kavu§ma ve vuslat saiki bu- 
lur. Kavu§ma, ger^ekte onun sevdigi §eydir ve bu da belli bir varlikta 
olabilir. Bu durumda -asalet bakimindan degil- dolayli olarak o varligi 
sever. Oyleyse ona kavu$mak, duyulur bir kavu§ma ve duyulur bir yak- 
la§madir. Bu durmn ‘beden beden ile’ soziimiizde dile getirdigimiz hu- 
sustur. I§te dogal sevginin sonu budur. 

insanin sevdigi belli bir varlik ile cinsel ili§kiyse, sevginin sonu se¬ 
vilenin ger^ekle^mesidir. Bu nedenle arzusunun ortaya ^lkacagi yeri oz- 
ler ve talep eder. Bu ise, -birisinde degil- ikisinin arasmda ortaya <;ikabi- 
lir. (^iinkii bu sevgi, iki ki§i arasindaki bagdir. Aym §ey kucakla§ma ya 
da opu§mc veya sohbet -veya her ne ise- soz konusu oldugunda da ge- 
^erlidir. Burada bir §eyin ‘dogasf ile ‘hakikati’ demek arasmda bir fark 
yoktur. Biitiin bu ifadeler, onu anlatmak 19in ge^erlidir. Bu sevgi insan¬ 
da diger varhklara gore daha yetkindir. insan alemin biitiin hakikaderi- 
ni ve ilahi sureti kendinde toplar. Insanin bir yonii mukaddes merte- 
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beye donuktiir, 9iinku ondan ortaya 9ikmi§ ve ‘of soziinden mcydana 

gelmi§tir. insanin bir de ruhuyla ruhlarla, bedeni yoniinden de doga ve 

♦ 

unsurlar alemiyle ili§kisi vardir. Insan, unsurlarm ve doganin talep ettigi 
her §eyi ozii geregi sever. Bu yoniiyle sadece cisimler-ceseder ve ruhlar 
alemi vardir. Bunlarin bir kismi unsurlardan olu§an cisimler iken un- 
surdan olu§an her cisim dogal degildir. Bir kismi ise, unsurdan olu§ma- 
yan dogal cisimlerdir. Her dogal cisim unsurlardan olu§mami§tir. Un¬ 
surlar cisimlerdendir. Doga hakkmda ise ‘unsurdan olu^mu^’ denile- 
mez. Aym §ey melekler ve felekler i^in de gc^erlidir. Bu nedenle Mele-i 
a’l&’mn didi§tigini ve ‘Stirekh ihtilaftadirlar, Rabbinin merhamet ettigi ha- 
rig ’ 343 ayetinin kapsamina girdiklerini ogrendik. Onlar, rahmete mazhar 
olanlardan farklila§ir. Bu farklilik nedeniyle onlari yaratti. Ba§ka bir ifa- 
deyle farklilik olsun diye onlari yaratti. (^iinkii ilahi isimler derece dere- 
cedir. Farklilik da buradan kaynaldanir. ed-Dar ismi ba§ka, en-Nafi ismi 
ba§ka, el-Muiz ismi ba§ka, el-Miizil ismi ba§ka, el-Kabiz ismi ba§ka, el- 
Basit ismi bajkadir. (isimlerdeki farkliligm tezahiirii olarak) Soguk si- 
caktan, ya§lik kuruluktan, karanlik aydinliktan, yokluk varliktan, ate§ 
sudan, safra balgamdan, hareket durmaktan, kulluk rablikten ba§kadir! 
Biitiin bu karyidiklar farkliliklarmi surdiiriiyor degil midir? Iki §ahis i^in 
bir konudaki helal ve haram bir midir? Birinc helal olan, digerine ha- 
ramdir. Boylelikle (farkli mezheplere gore) iki farkh hiikiim, tek bir §e- 
ye verilir. Bakmiz! Zit doganin hiikmii nereden ortaya ^lkmaktadir? 
Onun farldi olu§unun ilahi ilimden kaynaklanan sebebi nedir? Bu du- 
rumda, Allah’tan ba§ka yaratiklardan hi<; kimsenin diinya ve ahirette bir 
hiikme sahip olmadigim ogrenirsin. Oyle ki ahirette iki yer vardir: 
Gormek ve perde (yeri). Bize i§leri, kayTiaklarim ve geli§ yerlerini a9ik- 
layan Allah’a hamd olsun. Bizi bu konulan bilenlerden yapan Allah’a 
hamd olsun. Allah, bizi bilgisine gore mudu ettiklerinden kilsin! 

Sevilen §eyin -90k veya az- belli bir varlik ile kavu§mak oldugu or¬ 
taya 9ikmi§tir. Bununla birlikte sevilen, dostluk, kaqilikli oturmak, 

opii§mek, sarilmak gibi sevilenin varligmm hakikatinin ve sevenin haki- 

• • 

katinin geregine gore farklila§abilir. Oyleyse sevilen, hakikati bakimin- 
dan bir ve 9e§it 9qit olandir. Ozel anlamda sevilen §ey, kavu§ma sevgi- 
sidir. Bu ise, ya sohbet veya sarilmak ya da opmek §eklinde ger9ekle§ir. 
I§te bu, sevilenin birde veya 9okta tiirlenmesidir. Sevenin iki §cyi sev- 
mesi kesinlikle mumkiin degildir, 9iinku kalp onlari sigdiramaz. §oyle 




Yiiz On Ufiincu Kisim 207 


diyebilirsin: Yaratilmi§in sevgisinde bu boyle olabilir. Yaraticinin sevgi- 
sinde ise boyle bir §ey olamaz. (^iinkii Allah ‘Onlari sever’ buyurdu. Al¬ 
lah, 90k ki§iyi sever.’ §oyle deriz: ‘Sevgi, anlami belli olan bir §eydir. 
Tammianmasa bile, zevk yoluyla algilanir ve bilinir, fakat tasawuru 
gu^tiir. Allah’in sevgisi ise, bilinmez. (^iinkii Allah, ‘Benzeri bir $ey oU 
mayan’dir .’ w Hakkin sevgisini (ogrenme arzuna) gelirsek, bu, senin bir 
zorlamandir. C^iinkii onu ancak Hakkin zati bilir. Hakkin zau ise bili- 
nemez. Dolayisiyla O’nunla ili§kisi bilinemeyecegi gibi sevgisi de bili- 
nemez. Allah kullanna onlarin dilleriyle ve -kendisiyle ili5kilendirdikleri 
ve O’nu niteledikleri konularda- onlarin anlayacaklari §ekilde hitap etti. 
Fakat bunlarin keyfiyeti bilinemez. 


VASIL 

Unsurdan 01u§an §eylere Dair Sevgi 

ikinci kisim, unsurlardan olu§an §eylere dair sevgidir. Bu sevgi de 
dogal olsa bile iki kisun arasinda fark vardir: Dogal sevgi, birisini (goz 
ardi ederek) belli bir dogal suret ile sinirlanmaz. Bu tarz sevgi, otekiyle 
birlikte oldugu gibi her suret ile birliktedir. Ornek olarak ilgili oldugu 
§ey kar§isinda miknatis ile onun kendi ozelligi nedeniyle gekmesini ve- 
rebiliriz. Unsur kaynakli ise belli bir dogal suret ile sinirlanan sevgidir. 
Ornek olarak, Kays ile Leyla Kays ile Lebna arasindaki sevgiyi veya gu- 
rur ve giizellik sevgisini verebiliriz. Bu ise, aralarindaki ili§kinin genelli- 
ginden kaynaklanir ve bu durum miknatis-demir ili§kisine benzer. Ru- 
hani sevgide bunun benzeri , c Her birimizin bir majzami vardir ’* 45 ayetinde 
dile getirilirken ilahi sevgideki benzeri, her ferdin inanciyla simrlanmak- 
tir. Ruhani temizlik de dogala benzedigi gibi ilahi olan biitiin inan^lari 
bir gormede dogala benzer. 
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VASIL 


Sevgi Tiirlerinin Halleri 


Daha once soyledigimiz iizere, sevginin dort adi olsa bile, her biri- 
nin digerinde bulunmayan bir hali vardir. §imdi bunlari a^iklayacagiz: 

Bunlardan biri heva’dir. Heva iki jekilde soylenir ve her ikisi de 
sevgide vardir. Birincisi, onun kalbe du§mesidir. Bu, gdriinmeyenden 
goriinene du§mektir. Bu yoniiyle heva (kelime anlamiyla) dii§mek, 
kaymak demektir. Allah ‘Kaydiginda (heva) yildiza yemin olsun ’ 346 der. 
Heva, bu halde sevginin isimlerinden biridir. Fiili ise, heviye- 
yehvi/yehva §eklindedir. Yehva, gclecek zamani bildirir. Bundan tiire- 
tilmi§ isim ise hevadir. Bu isim, du$mek anlammdaki heva’dan mazi fi- 
ildir. 


§oyle denilir: Kalpte hevanin gcr9ekle§mesinin nedeni U9 §ey veya 
bunlardan biri veya hepsidir: Bakmak, duymak ve iyilik. En etkini 
bakmaktir. Bakmak onu izhar eder ve kavu§mayla degi§mez. Duymak 
ise oyle degildir, duymak kavu^mayla degi§ir. (piinkii hayalin duyarak 
tasawur ettigi suretin zikredilenin suretine uygun dii§mesi uzak bir ih- 
timaldir. iyilik nedeniyle sevmek ise maluldiir ve ihsanin devami kar§i- 
hgindaki gaflet onu yok eder. (^iinkii ihsan eden, goriilenden ba^kadir. 
ildnci tiir hevaya gelirsek bu, §eriatin hukmiiniin bulunmasiyla olabilir. 
Bu durum, Davud’a soylenen, ‘ Insanlar arasinda hukurn ver, hevana uy- 
ma ’ 347 ayetinde dile getirilir. Ba§ka bir ifadeyle, ‘sevdiklerine uyma, be- 
nim sevdiklerime uy! Bu ise sana tayin ettigim §ekilde hiikum vermek- 
tir.’ Sonra §oyle der: ‘Heva seni yolumdan saptirir Yani seni hayrete 
dii§iiriir, telef eder, senin i^in belirleyip yiiriimeni istedigim yoldan §a- 
§irtir. ‘Hevaya gore hiikiim vermek’ budur. Burada heva, insanin sev- 
dikleridir. Allah Davud’a kendisi 19m belirlenen yoldan ba§ka bir yola 
kar§ilik geldiginde, sevdiklerini terk etmeyi emretmi§tir. §oyle diyebilir- 
sin: ‘Allah ona birakamayacagi bir §eyi yasaklami§tir. £unkii hevadan 
ibaret olan sevginin insandaki otoritesi gi^liidiir, akil onun kar§isinda 
duramaz.’ Buna §oyle cevap verebiliriz: Allah onu heva duygusunu yok 
etmekle yukiimlix tutmadi, 9iinkii heva kaybolmaz. Heva, daha once 
soyledigimiz gibi, farkli §eylere ili^ebilir ve birden 90k varlikta buluna- 




Yiiz On Upuncii Kisim 209 


bilir. Hevanin hakikatinin -ki sevginin hakikati demektir- bir veya bir- 
den 90k varlikla birle§mek oldugunu a$iklami§tik. Allah onda kcndisi 
i^in §criat yapilan hakikate baglanmayi istemi§tir. Bu, Allah’in yoludur. 
Heva ise onu Allah’in yolu olmayan pck 90k yola baglami§tir. Bu du- 

ft • 

rum ‘hevaya uyma’ 349 ifadesinin anlamidir. Oyleyse Allah, Davud’u yeri- 
ne getiremeyecegi bir §eyle yiikiimlii tutmadi. Oyle bir §eyle yiikiimlii- 
liik, Hakim ve Aiim’in §eriat yapmayacagi bir §eydir. Allah’in bilgisinde 
iman ctmeyecegi takdir edilmi§ Ebu Cehil vb. inanmakla yiikiimlii tu- 
tulmasiyla kanit getirirsen §oyle deriz: Buna iki §ekildc ccvap vcrilcbilir: 
Birincisi, ‘gii^ yetirilebilenle yiikiimliiliik’ derken dogal olarak yiikiim- 
liiniin gu.9 yetiremeyecegi adet haline gclmi§ §cyleri kastctmekteyim. 
Ornek olarak, bir ara$ olmaksizin ‘goge yiiksel’, ‘iki ziddi bir araya ge- 

s 

tir’, ayaga kalkamayan birisine ‘ayaga kalk’ gibi emirleri verebiliriz. Al¬ 
lah insani dogal olarak giicii yetirebildigi i§lerle yiikiimlii tutmu§tur. Bu 
ise, iman ikran veya onu soylemektir. Her ikisinde de insanin boyle 
§eyleri kesb veya ahlak §eklinde -ki hangisini istersen onu soyle- yerine 
getircbilir. Bu nedenle bu fiille Allah’m kiyamet giinii kula kar§i kaniti 
ortaya ^lkar. Allah c De ki Kesin delil Allah’a aittir ™ 0 buyurur. Allah insani 
dogal olarak gii^ yetiremeyecegi bir §eyle yukiimlii tutsaydi, ‘Kesin delil 
Allah’a aittir’ 351 ayeti dogru olmazdi. Aksine §oyle derdi: ‘Allah diledigi- 
ni yapandir.’ Nitekim bir ayette ‘Yaptigindan sorumlu tutulamaz ™ 2 deni- 
lir. Bunun anlami §udur: ‘Beni ni^in yiikiimlii tuttun?’ veya ‘bana ni^in 
yasak koydun?’, ‘sana kar§i ^lkmamizi takdir ettigini bildigin halde, bize 

ft 

ni^in emir verdin?’ diye bir soru Hakka sorulamaz. I§te bu ‘Yaptigindati 

sorumlu tutulamaz * 355 ayetinin baglamidir. Allah bu durumda onlara §oy- 

le der: ‘Size yapabileceginiz bir i§i mi, yoksa yapamayacaginiz bir i§i mi 

emrettim?’ Onlarm ‘dogal olarak yapabilecegimiz bir i§i emrettin’ de- 

mcleri gerekir. Allah onlari ycrinc getircbilccckleri bir fiil ile yiikiimlii 

tutmu§, boylece ‘ O’nun kesin delil sahibi oldugu, dileseydi onlarm hepsine 

hidayet edebilecegi ,3S4 sabit olmu$tur. Qiinkii onlar, yiikiimliiliik anmda 

Allah’in haklarindaki bilgisinden habersizdirler. 

♦ * 

Ikinci cevap §udur: Ona inanmanin gerekliligi hakkinda daha once 

konu§ulmu§tu. Allah, Adem’in ziirriyetini belinden alirken bu ger^ek- 

le§mi§ti. Hiikmii ise ahirette ortaya $ikar ve orada herkes iman eder. 

Buna kar§i, herkes diinya hayatmda Allah’in varligim kabul cdcr. §irk 

ko§sa bile bir mevcuda §irk ko§ar. Bu nedenle insanlardan ozellikle (var- 
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ligini bilmek degil) ‘Allah’i birlemek’ talep cdilmi§tir. Bu ise Hakkin 

sevdigidir ve o onlarda bulunmaz (<pinkii sevgi bulunmayana ili^ir). 
* • 

Oyleyse Allah, bu varliklarda ortaya ^lkmakla birlcnmcsini scvmi§tir. O 
halde Allah bir’i sevse bile onu $okta zuhuruyla sever. Onunla nitelene- 

4 9 • 

ni de sever. Oyleyse kim birlerse (tevhit) Allah onu sever. C^unkii tev- 
hit, Allah’in sevdigi §eydir. Ba$ka bir ifadeyle tevhit, bu ki§ide ortaya 
9kmi$tir. Allah birisini sevmczse, sevdigi §ey olan tevhit onda zuhur 
etmedigi i^in sevmemi§tir. Oyleyse hepsi sonunda imana ula$ir. Bunu 
Vahmetin Allah’in gazabini ge^mesi’ §cklinde dile getirmi§tik. Boylelikle 
hevanin anlamini a^iklarm^ olduk. 

Sevgiye (hub) gelirsek, bu, arzunun -diger §eylerc degil- sadece Al- 
lah’in yoluna ili§mesidir. Hub diger yollarin ortakliginm (neden oldu- 
gu) kirlerden temizlenirse, durulugu ve safligi ncdcniylc ‘hub’ diye 
isimlendirilir. Suyun konuldugu kap bu nedenle ‘hubb’ diye isimlendi- 
rilmi§tir. Su o kapta durulur, berrakla§ir ve kiri dibine ^oker. Aym §ey 
yaratiklarin sevgisinde de ge^erlidir. Onlar, Hakkin mertebesini sevip 
mu§riklerin ilahlikta kendisine ortak ko$tuklari denklerden soyudandi- 
ginda, bu sevgi c hubb’ diye isimlendirilir. Allah Teala onun hakkinda 
‘/man edenler en (ok Allah’i sever’ 355 buyurur. Bunun nedeni, perde orta- 
dan kalktiginda ‘Sakinanlar uyduklarindati kacimrlar ,356 ayetinde belirti- 
len durumdur. c Uyanlar ke$ke bir imkan olsaydi da, sizden uzakla$say- 
dik * 57 der. Boylelikle, orada onlara olan sevgileri ortadan kalkar. Mii- 
minler ise Allah’i sevmek hallerinde kalirlar. Onlar, kendilerine Allah’a 
kar$i hi^bir yarar sagiamayan ilahlari hakkindaki sevgilcrinden geri do- 
nenlerden daha fazla bir §ekilde Ailah’i severler. Boylelikle luyamet gii- 
nii mu§riklere ozel anlamda Allah’i sevmeleri kalir. (^iinkii onlar, diinya 
hayatinda Allah’i sevmi§ olsalar bile O’nunla birlikte c ilah’ olmalari an- 
lamiyla ortaldari da sevmi§lerdir. Bu vehim ve yanilgi olmasaydi onlari 
sevmeyeceklerdi. Binaenaleyh onlarin sevdigi §ey uluhettir (ilahlik). 
Boylelikle onlar, uluheti pek 90k §eydc tahayyul ctmi§, onu sevmi§ ve 
ortaklari da sevmi§lerdir. Kiyamet giinu zikrettigimiz §ekilde olunca, 
onlarda sadece Allah sevgisi kalir. Boylelikle ahirette Allah’i diinyada- 
kinden daha 90k severler. (^iinkii diinyadaki sevgileri bolunmu§tii. 
Ahirette ise sevdikleri §eyi, ilahligi sadece Allah’ra gordiiklerinde sevgi¬ 
leri O’nda toplanir. Bu nedenle rahmet one gepni§, iki u£ gii^lenmi^ 
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i^erdigi ortaklik nedeniyle ara zayiflami§tir. Biitiin bunlari daha once 
a^iklami§tik. I§te sevgi (hubb) ve heva arasmdaki fark budur. 

A§k, muhabbetin ifrat hali ya da ‘a§iri muhabbet’ demektir. Bu du¬ 
rum ‘Iman edenler en (ok Allah’i sever” 58 ayetindc dile getirilir. A§k ozel- 
likleriyle birlikte ‘hub’ admi da alabilir ve sayesinde ‘hub’ (sevgi) diye 
isimlendirildigi kalpte ortaya $ikar. Sevgi insani biitiiniiyle ku§atir ve 
onu sevgilisinden ba$ka her §eye kar§i korle§tirir. Bu hakikat onun bc- 
denine, gii^lerine ve ruhunun biitiin par^alarina yayihr, tipki kanm da- 
marlarda aktigi gibi akarak biitiin eldemlerini kaplar. Varligiyla biitiin- 
le§erek biitiin par^alarim isim ve ruh bakimmdan ku^atir. Artik onda 
bir ba§kasinin girebilecegi bir yer kalmaz. Konu§masi onunla, duymasi 
onda, her §eydeki baki§i ona doniiktiir. Sevdigini her surette goriir. 
Gordiigti her §cy i^in ‘odur’ der. i§te boyle bir sevgi ‘a§k’ diye isimlen- 
dirilir. Ziileyha’nm eli kesilip kani yere dii§tiigiinde, akan kanin dli^tii- 
gii yerlerde ‘Yusuf, Yusuf diye yazdigi aktarilir. Bunun nedeni, Yu- 
sufun adinm, tipki bir kan gibi biitiin damarlarinda akmasiydi. Aym 
§cy kcsilen kollarindan -akan kania topraga ‘Allah, Allah’ diye yazilan 
Hallac’dan aktarilir. Kanin dii$tiigii her yerde boyle yazilmi§ti. Bu nc- 
denle Hallac §oyle der: 


Her bir organ ve eklemim 
Sizi yad eder durur 


i§te bu durum a§k ile ilgilidir ve bu insanlar sevgide kendilerini 
boyle kaybeden a§iklardir. Bu sevgi ‘garam’ diye ifade edilir. Allah izin 
verirse, sevenlerin nitelikleri daha sonra zikredilecektir. 


(Sevgi i<pn kullanilan ba§ka bir kelime olan ve meveddet ile aym 
kokten gelen) Viidd ise sevgi, a§k veya hevamn -hangisi olursa olsun- 
sabitligi ve siirekliligidir. Bu duygunun bulundugu ki§i bu hal iizere ka- 
hp hi^bir hali degi§mez ve onu sevginin hiikmiinden uzakla§tirmazsa, 
iyide ve kotiide, iizen ve mutlu eden durumlarda sevgisi sabit olursa, bu 
hal ‘viidd’ diye isimlendirilir. Sevgilinin kendisinde goziikmeyi sevdigi 
varliktan uzaklik ve kovulma aninda soz konusu ki§inin duygusu de- 
gi§mez, sevginin otoritesi altinda kalmayi siirdiiriir -^iinkii o, sevgilisi- 
nin mazharidir- Bu nedenle bu sevgi ‘viidd’ diye isimlendirilir. Bu ifade 
ayette ‘Onlar Rahman’a sevgi duyarlar (viiddy™ §eklinde dile getirilir. 
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Yani Allah nczdinde vc kullarinin kaiplerindeki muhabbette sabittirler. 
Viidd de bu demektir. 

Sevginin sevilenlerde pek 90k ba§ka hali vardir ki -Allah izin verir- 
se- bunlari zikredecegiz. $evk, garam, heyam (kendinden ge^mek), keif 
(ho§Ianmak), aglamak, uzulmek, yorulmak, kirilmak, erimek gibi se- 
venlerin nitelendikleri ve §iirlerinde zikrettikleri hususlan ayrmtili ola- 
rak a^iklayacagiz. Bazen sevgide pek 90k hata ortaya ^lkar. Birincisi zik- 
rettigimizdir. Bu hata, sevilenin var olan bir §ey oldugunu zannetmele- 
ridir. Halbuki scvilen, var olmayan bir §eydir. Sevgi, var clan bir §eyde 
kendisini mevcut olarak gormek amaciyla ili§ir. Onu gordiigiinde, var- 
ligini o varlikta sevdigi halin siirekliligine ge$er. Dolayisiyla sevilen, her 
zaman var olmayandir. Sevenlcrin £ogu bunu bilmez. Hakikatleri bilen- 
lcr bunun di§indadir. Bunlann neyle ilgili olduklanni a£iklami§tik. Bi- 
zim bu konudaki sozlerimizin ^ogu, a§iri sevgi hakkindadir, (pinkii o 
akillari giderir, ta^kinlik, siirekli dii§unce, gam, sikilma, endi§e, ozlcm, 
i§tiyak, hahn dcgi§mesi, rengin solmasi, ahmaklik, bunakhk, sevilen 
hakkinda kdtii zan gibi durumlara yol a^ar. Kotii zan, sevdiginin kcndi- 
sinde gozukmesini istedigin varlik hakkindadir. Siradan insanlar, onun 
sevilen oldugunu zanneder. Biz ise, o konuda iki gorii^e ayriliriz: Bir 
kismimiz, scvgilinin kcndisindc goziiktugii varligm scvenin hayalindeki 
misaline bakar ve sevgilisinin varligini onda goriir. Bu, 1 hay aide ona ka- 
vu§mak’ demektir. Boylelikle onunla biitiinle§erek, onu mu^ahcdc eder. 
Bu, di§taki varlikta kendisinden daha latif bir §ekildeki kavu§madir. 
Mecnun’un di§aridan gelen Leyla ile ilgilenmesini engelleyen bu sev- 
giydi. Mecnun Lcyla’ya, ‘Bcndcn uzak dur, <pinku scndc hisscttigim ke- 
safet, bu hayali mii§ahedenm latifligini perdeliyor’ demi§ti. (^iinkii Ley- 
la onun hayalinde di§takinden daha latif ve daha giizeldi. Muhabbetin 
cn latifi budur. Bu nitclik sahibi, siirekli nimedenir ve ayrihktan §ikayet 
etmez. 

Bizim bu nitclikteki scvenler arasinda ayricalikli bir ycrimiz vardir, 
$iinkii sevenler i^erisinde boylesinin bulunmasi gii^tiir. Bunun nedeni, 
kesifligin onlara hakim olmasidir. Bizce bunun nedeni §udur: Kendini 
maddeden soyut anlamlarm scvgisine veren insanin manalar kesifle§ti- 
ginde ula§abilecegi §ey, onlari hayale yerle§tirmektir. Bundan fazlasmi 
yapamaz. En kesif hali hayal olan insan boyleyse, manalarin latifligi 
hakkmda ne zanncdersin? Hali boyle olan insan, Allah -1 ! scvebilecck Id- 
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§idir, ^iinkii onun Allah’i sevmedeki son yeri, kendisini te§bihten soyut- 
lamadiginda O’nu hayale indirmektir. Bu durum Pcygamber’in, ‘O’nu 
goriir gibi Allah’a ibadet ef soziinde dile getirilir. Biz de, 
ve bu nitelikle mevcut oldugumuzda, sevdigimizin kesif alemdeki duyu- 
lurlarda ortaya ^lkmasini isteriz. Bunu ise, giizclligine giizellik giydire- 
rek, onu hayale yukseltmekle latifle§tiririz. Onu kendisinden ayrilmanm 
ve uzakla§mamn miimkiin olmadigi bir mertebeye yerle§tiririz. O artik 
siirekli vuslat halindedir. Bu konuda §u misralan soyledik: 



M ecmm’un hevasindati bir iitnidi yok 
Uzakliktan ve gurbetten $ikayet eder 


Ben onun ziddiyim, gunku benim sevgilim 
Hayalimde, siirekli yakindir bana 

Benim sevgilim bende ve benim yanimda 
Nigin bana ait olmayam soyleyeyim ki 


Sevginin akillari giderecegini soylememizin nedeni sevenlerin §oyle 
demesidir: ‘Akilla idare edilen bir sevgide hayir yoktur.’ Ebu Abbas el- 
Makrani el-Kessad §oyle derdi: ‘Sevgi, akillardan 90k nefslere hakimdir.’ 
Boyle demi§lerdir, ^iinkii akil, sahibini sinirlarken sevginin ozelligi §a- 
§irmak ve hayrettir. Hayret ise akli di§lar, giinkii akil seni bir araya top- 
larken hayret dagitir. Yusufun kardqleri Yakub’a §dyle demi§ti: ‘Sen 
eski dalaletindesin .™ 60 Burada Yusuf un sevgisindeki hayret halini kastct- 
mi§lerdi. Hayret dagitir, toplamaz. Bu nedenle ‘dagilma (bess)’ ozelli- 
giyle nitelenmi§tir ki bu, sevenin himmetinin pek 90k noktaya dagilma- 
sidir. Allah Teala §oyle dcr: ‘Onlardan pek gok kadin ve erkek ..™ 1 Ba§ka 
bir ayette ‘Dagilip toz duman haline geldigi ... 5,162 denilir. Seven sevdiginin 
hiikmii alt;indadir ve kendi kendini yonetemez. O, ancak kalbine ege- 
men olan sevgi sultamnin emrettigi ve verdigi §eye gore hareket eder. 
Sevgisindeki ta$kinligin bir tezahiirii de, sevdiginin her §ahsin nezdinde 
giizel oldugunu ve herkesin onu kendisinin gordiigii §ekilde gordiigiinii 
zannetmesidir. Bu da, hayretin bir yonudiir. Buna §u deyim ornck veri- 
tir: 


Her gdzde guzeli gormek sevgidendir 
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Yani Ey a§ik! Sen hcrkesin sevdigini senin gibi giizel gordugiinii 
zannedersin. Sevenin dalaJetinin bir yonii de, sevgilisinin kendilerinden 
meydana gcldigini du§undiigii yonlerde §a§irmaktir. Bunun iizcrinc 
‘§oyle veya boyle veya §unu yapayim ki, bu fiiile sevgilime ula§ayim’ 
der. Hangi davrani§a ba§layacagi hakkinda hayrete dii§er, ^iinkii o, scv- 
gilisinden aldigi hazzrn duyuda hayaldckinden daha biiyiik oldugunu 
zanneder. Bunun nedeni, kesafetin sevene baskin gelmesidir. Aym §e- 
kilde, uyku esnasinda tahayyiil hazzmdan da habersizdir. Bu da hayaldc 
haz almaktan daha gii^ludur. (Junkii uykuda hayalden daha 90k hayalle 
ittisal halindedir. Hayal ile ittisal isc., di§ta, yani duyulur ile ittisaldcn 
daha gii^liidiir. O halde onun mana ile haz almasi, hayalle haz almasin- 
dan daha gu^liidiir. Boylelikle seven, di§ta ittisale ula§masini saglayacak 
yonleri elde etmeye 9ali§arak hayrete dii§er. Bunu ise, bu konuda bilgi 
sahibine sorar ve bir ^oziim bulurum dive du^uniir. §u ifade bu konuda 
soylenmi§tir: 

Arzu.11 sahih olsaydi, sana <;areler gosterilirdi 
Yani, sevgiliye ula§ana kadar yaptigin i§lerde dogruyu bulurdun. 


VASIL 


Scvenlcrin Ozellikleri 

#• 

Bu konuda zikredecegim ilk husus, Yunus b. Yahya b. Ebu’l-Hasen 
el-Ha§imi el-Abbasi el-Kassar’in Kabe-i muazzama’nin Riikn-i Yemani 
bolgesinde 599 yilinda bana aktardigi §u hadisedir: Bize Ibn Abdiilbaki 
aktardi: Bize Ahmed b. Abdullah aktardi: Bize Ahmed b. aktardi: Bize 
Abdullah b. Muhammed b. Cafer aktardi: Bize miifessir Ebu Bekir ed- 
Dinevcri 288 yihnda aktardi: Bize Muhammed b. Ahmed §emsati ak¬ 
tardi: ‘Ziinnun’un §oyle dedigini duydum: ‘Allah’in kalplerini muhab- 
betinin safligiyla doldurdugu kullari vardir. Onlarin ruhlarini kendisini 
gormenin ozlemiyle a^mi^tir. Nefslerini kendisine arzu duyduran ve 
kendisine yakla§tiran Hakki tenzih ederim. Boylelikle onlarin himmet- 
leri ve goniilleri, Allah 19 in duru hale gelmi§tir. Onlan Vakfe’de durdu- 





Yiiz On Ugiincu Kisim 215 


ran vah§etlerini (yalnizlik ve ka<;i§) iinsiyete ^eviren, hastaliklarmin dok- 
toru olan Allah miinezzehtir. Ilahi! Senin i$in bedenlerini zayiflatmi§- 
lar, ellerini senden gelecek ilave nimete a<;mi§lardir. Sen onlara kendin- 
den anlamanin tadini tattirdin. Bu, onlarin hayadarindaki en giizel tat- 
tir. Sen, onlarin nimetlerini artirdin ve onlara goklerinin kapilarini a$- 
tin. Onlarin kalplerine melekutunda dola§ma imkam, hatta sevenlerin 
muhabbetinin unutturdugu §eyleri verdin. Ozlem duyanlarin ozlemi 
sana baglandi. Ariflerin kalpleri sana dondii. Sadiklarin kalpleri seninle 
iinsiyet buldu. Korkanlarin korkusu sana yoneldi. Kcndini sana adayan- 
larin kalpleri sana kom§u oldu. Rahadik, onlarin bikmasindan umudu- 
nu kesti. Gafletin onlara kar§i arzusu azaldi. Onlar kendilerini ilgilen- 
dirmeyen §eyleri du§iinmekle dinginle§mediler. Yorgunluk ve uykusuz- 
luktan bikmadilar. Dilleriyle O’nu soylediler, duru§lariyla O’na yakardi- 
lar. Hatalarindan dolayi O’ndan af dilediler. Amellerinde ortaya gikan 
yanli^lari nedeniyle bagi§lanma istediler. Onlar, htiziinleri dii^unerek 
kalpleri eriyenlerdir. Ebrar (Iyiler) gibi O’na hizmet ettiler.’ 

Allah kendilerinden razi olsun, onlarin bir ozelligi de zayifliktir. 
Bu, onlarin yanlan ve sirlariyla ilgili bir niteliktir. Bu sirrin onlarin sir- 
lanna ili§mesinin nedeni $udur: (^iinku sevenlerin ruhlari duyular idrak 
ve hayal tasawur edemeyecek kadar ladf olsalar bile, sevgi zikredecegi- 
miz bir mana nedeniyle -tipki serabin latifligi gibi- onu latifle§tirir. Su- 
sami§ insan serabi su zanneder. Bunun nedeni susami§ligidir. Susama 
olmasaydi, onu su zannetmezdi, ^iinkii su ihtiya^ duydugu §eydir. Boy- 
lelilde kendisini istedigi ve hayat sirri kendisinde bulundugu i$in, sevgi- 
lisi olan suya yonelir. Suya geldiginde ise bir §ey bulamaz. Bir §ey bu- 
lamayinca, suyun yerine Allah’i orada bulur. Boylelikle susami§, gorii- 
ntirde suya yonelmi^d. Allah ise farkinda olmadigi yonden onu kendi- 
sine yonlendirmi§ti. Allah farkinda olmadigi yonden kuluna aizak kur- 
dugu gibi kendisine iltica edi§inde, O’na donii§unde ve O’na itimat edi- 
§inde de farkinda olmadigi yonden kuluna ilgi gosterir. Bunu ise, se- 
bepleri kuluna gosterdikten sonra kaldirmasiyla yapar. Serapta tahayyiil 
edilen suyun kaybolmasiyla Allah’in orada bulunmasi, kulun sebepler 
kesildiginde Allah’a yonelmesi demektir. Bu esnada sevdigi (su) hak- 
kinda kapilarm kapanmasiyla kul, her §eyin idaresini ve sahipligini elin- 
de tutan Allah’a yonelmi§tir. Allah’in ondan istedigi de buydu ve O’nun 
sevdiklerine kar§i davrani§i boyledir: Allah onlari ‘zorla ya da dileyerek’ 
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kendisine gevirir. Aym §ey ruhlari igin gegerlidir. Ruhlarinin All ah’in 
haklarini -ki bunlari farz kilan Allah’tir- yerine getirdiklerini zanneder- 
ler. Ruhlan, kendisini severek ve emrettigi yerdc onlari gorsiin diye, ra- 
zi oldugu i§leri arzulamak iizere Ailah’in emriyle hareket ederler. Ruh- 
larin oniinden perde kalkip gozleri keskinle§tiginde ise, kendilerini su 
§eklinde serap gibi goriirler. Onlar, Allah’in haklarini yerine getirenin 
Allah -ki O fiillerin yaraticisidir- oldugunu goriirler. Bdylelikle Allah’i, 
kendileri zannettikleri §eyin aym olarak goriirler. Bu durumda kendi 
varhgi kalkar, gordiigii ise Hak olarak geride kalir. Nitekim serabin su- 
yu kaybolur, serap ise kendiliginde goriiliir halde kalir. Ruh da kendili- 
ginde mevcut iken fail degildir. Bu esnada insan, sevenin sevilcnin kcn- 
disi oldugunu ve Hakkin gergekte kendisini sevdigini ve ancak boyle bir 
§eyin olabilecegini ogrenir. Ruhlarda budan daha latif bir erime ise, 
miimkiin degildir. 


Onlarin kesif yonleriyle ilgiii zayifliga gelirsek, bu, duyunun ilgili 
oldugu renklerinin ba^kala^masi, ederinin erimesidir. Bunun nedeni, 
sevgililerinin kendilerini yiikiimlii tuttugu i§leri yerine getirmeyle dii- 
§uncelerinin me§guliyetidir. Sevgilileri bunlari farz kilmi§, oniar da c soz- 
lerini yerine getirme’ ozclligi kazanmak i^in gayret gostermi§lerdir. 
Qiinkii onlar bu konuda Allah’a soz vermi§, O’na ve peygamberine ye- 
minle baglanmi§lar, O’nun 'Ey imati edenler! Sozlerinizi yerine getirin ,3M 
dedigini duymu§lardir. Ba§ka bir ayette ‘Bana verdiginiz sozii tutun * 
denilir. Onlar sozlerini bozmaz. 'Allah’i uzerinize vekil ettiniz .’ 36S i$te bu, 
bcdenlerinin erimcsinin sebebidir. 


>364 


Scvenlerin bir ozclligi de, erimektir. Bu, onlarin beden ve ruhla- 
rindaki gergek bir niteliktir. Bedenlerindeki erimenin nedeni, rutubetin 
ve yagin bulundugu sevilen hazli yemelderi birakmaktir. Bu yemelder 
nefsler tarafindan sevilir, bedenlerde bir nimet aydinligi gergeklqtirir. 
Allah kendilerinden razi olsun, sevenler §unu gormii§lerdir: Sevgili, on- 
lari huzurunda durmak ve insanlar uyurken gcceleyin kcndileriyle ko- 
nu§mak ve kendilerine tecelli etmek iizere ayakta durmayla yiikiimlii 
tutmu^tur. Onlar, bedenlerindeki ya§liklardan dimaga dogru buharlarin 
giktigim, bunlarin duyulan ezdigini ve kapladigini goriirler. Bu nedenle 
insanlar uyurken yalmz kaldiklarinda Hak ile miinacat etmek iizere sev- 
gilinin oniinde ayaga kalkmalanna uyku engcl olur. Sonra bu buharlar, 
bedenlerinde bir giig olu§turur. Bu giig, organlari gereksiz i§lerde ga- 
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li§maya sevk eder, halbuki sevgilileri o i§lerde kullanilmasini kendilerine 
yasaklami§ti. Bunun iizerine sevenlcr, gerck duyulan ol^iinun d^inda 
yemeyi ve i^mcyi birakirlar. Bedenlerindeki ya§lik azalir, nimetin aydm- 
kgi kaybolur, dudaklari kurur, bedenleri zayiflar, uykulan gider, uyku- 
suzluklari gii^Lenir. Bu durumda Hakkin oniinde durmaktan ibaret olan 
maksatlarina ula§irlar ve terk ettikleri §eyler ol^iisiinde yardim goriirler. 
Bedenlerin erimesi budur. 


Ruhlarin erimesine gelirsek, ruhiar, marifetler ve bilgilerle 
nimetlenir. C^iinkii onlarin hemcinsleriyle iinsiyet etmek iizere, yiice 
toplulugun ruhlariyla ili^kileri vardir. ‘lyilik ve takvada yardimla$in ,i66 
ayetini duyduklarinda, yardimla$mayi arzularlar, bu emirle muhatap ol- 
duklarini zannederler. Halbuki ger$ek boyle degildir. Bu ayet ile yii- 
kiimlii olanlar, giinah ve dii$manhga kar§i yardimla§manm kendilerine 
yara§tigi kimselerdir. Bu nedenle ayetin ardindan olumsuzluk gelerek 
§oyle denilmi§tir: ‘ Giinah ve dupnanhkta yardimla$mayin, Allah’tan saki- 
mn.” 67 Bu ise, yiice toplulugun bir ozelligi degildir. Bu konudaki hatala- 
nm gordiiklerinde ‘ Allah’tan yardim dileyiti ve sabredin ,,A * ayetine don- 
mii§lerdir. Ba§ka bir ifadeyle, Allah kar§isinda nefslerinizi hapsedin. Bu 
ayet nedeniyle hemcinslerinden ayri du§tiikicrindc, ruhlari erir, halbuki 
onlar daha once hemcinsleriyle oturup kalkmanin nimetinin aydinligi 
i^indeydiler. Onlar ‘O’nun 'benzeri bir yoktur nM diye nitelenene bag- 
lanmi§, kendileriyle Hak arasinda baglanacaklari bir benzerlik ili§kisi 
gormemi§lerdi. Bunun iizerine ‘Allah’1 bilmek’ kendilerine §oyle der: O, 
sana ancak senin dilinle, leh^enle ve senin de kendilerinden biri oldu- 
gun insanlarin diliyle hitap eder. Sen, sana hitap ettigi dilin anlamina 
don! (^iinku o, kendisini mcdluliinun hakikatinden ^lkartmadigi gibi 
bilgisizliginle de (dildeki) bu hitabin O’nunla ili§kisini de anlayamazsin. 
Qiinkii sana bildirdigi nitelik, ozii geregi O’nu arar. (^iinkii Hak, kendi¬ 
sini onunla nitelemi§, nitelikleri ise bizdcn O’na doniik ozel bir ili$kiyle 
ger< f ekle§mi5tir. Bu nitelige baglamp zorunlu olarak sanldiginda, bu ni¬ 
telik seni O’nun nezdine ula§tirir. Bu durumda soz konusu niteligin 
O’na nasil ait oldugunu zevk ve ilahi tecelli yoluyla ogrenirsin. Bu ise, 
senin erimeni artirir, en sonunda mevhum bir noktaya donersin. Nite- 
kim §air §oyle der: 
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Sende o kadar eridim ki 
Sanki mevhum bir nokta oldum 


Nokta sadece vehimde var olabilir. Oyleysc bu, erimcde onlarm ni- 
teliklerini gosterir. Ke§f ile desteklenmi$ bir haberde ulvi ruhlarin bii- 
yiiklerinden biri olan Israfd’in eridigi aktarilmi§tir. Bunun nedeni, Al- 
lah’in biiyuklugiintin onun kalbini her giin yetmi§ kere istila etmesidir. 
Oyle ki adeta, bir konuma doner. Nitekim kiyamet giinii Allah’in kulla- 
rina kar§i iglerinden biiyiikliik taslayanlar, adeta zerre ve kiigiik §eyler 
diriitilecektir. Bunun nedeni, dtinyada oniarin gosterdigi biiyiikliik 
ve yiiceliktir. I§te bu, oniarin ruh ve bedenlerindeki erimenin tarzidir. 

Sevenlerin ba§ka bir ozelligi garamdir. Garam, iiziintii iginde sevgi- 
lide yok olmaktir. ‘ Onun azabi garam (getin) idi... ,37 ° Ba§ka bir ifadeyle 
gar am, sevgiliyi mii§ahedeye baglanarak, yok olmaktir. Qunkii (aym 
kokten gelen ve borglu anlamindaki) garim, borcun zorladigi kimse 
demektir ve bu nedenle garim diye isimlcndirilmi^tir. Bu kokten harf 
degi$ikligiyle geien ba§ka bir kelime, rugam kelimesidir. Rugam, topra- 
ga yapi^mak demektir, giinkii rugam toprak demektir. ‘Ragime 
enfuhu’, ‘burnu siirtiinsun’ demektir. (giinkii burun, izzet yeridir. Dua- 
da ise, rugam (kelimesiyle) kar§ilik bulmu§tur. Boylelikle onu topraga 

siirterler. Bu durumda garamin hiikmii, sahibinde bir ters gevirme §ek- 

• •• 

linde tezahiir eder. Oyleyse o, zillet ile nitelenmi§tir. giinkii toprak, ze- 
lil olanlarm en zelilidir. Bu nedenle yeryiizii mubalaga kipiyle ‘zelil’ diye 
isimlendirildi, giinkii zelil olan varlildar, ona basar. Sevgi, sevenlerin 
kalplerinin, ozlem arzu duyanlann kalplerinin, uykusuzluk ise uykusuz- 
lann nefslerinin ayrilmaz ozelligidir. Sevenler, kendisiyle nitelendikleri 
sevginin kisimlarmdan hareketle isimlendirilmi§tir. Biitiin bu ozelliklere 
birden sahip olan ise ‘garam sahibi (tutkulu)’ diye isimlendirilirken ni- 
teligi de ‘garam (tutku, asm sevgi)’ diye isimlendirilir. Oyleyse garam, 
sevgi niteliginden sevenin ayrilmaz ozelligi olan biitiin ozellikleri ku§a- 
tan genel bir isimdir. Sevenin, bundan daha ku§atici bir niteligi yoktur. 

Sevenlerin ba$ka bir ozelligi §evktir. §evk, sevgiiiyle kavu§maya 
doniik ruhani bir harekettir. Bunun yam sira §evk -sevilen seven ile aym 
cinsten ise- sevgiiiyle kavu§maya doniik cisimsel, dogal ve duyusal bir 
harekettir. Onunla kar§ila§tiginda ise -ki hangi sevgili olursa olsun- ha- 
reketinden duraganlik bulur. Kavu§mu5 iken, bu hareketin nigin geri 
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dondiigiine §a§inr. Hareketin arttigim ve kavu§ma halindc bile bir kor- 
kunun kendisinc ula§tigini goriir. Anlar ki, korkusu, aynlik ihtimaliyle 
ilgilidir. Ozlemden kaynaklanan hareketin vuslat halinin surekliligini is- 
tedigini goriir. Ba§ka bir ifadeyle ozlem, kavu§ma esnasinda bile co§ar. 
Nitekim sair bovle bir durum hakkinda sovle der: 


Ozlemin en $ok arttigi gun 
Onun diyarma yakla$tigim gundur 


Ba5ka bir 5air vuslat halindeki korku hakkinda belirttigimiz duru- 
mu §oyle anlatir: 

Onlara ozlem duyarak aghyorum 
Yakla$tiklarmda ise ayrilacaklar diye aglarim 

Bu, kendinden ba§kasini sevenin odiiliidiir. O, sevilenin varligini 
kendisinin di§inda kabul etmi§tir. Aliah’i seviyor olsaydi, hali boyle ol- 
mazdi. Aliah’i seven ki§i, ayriliktan korkmaz. Nasil olur da, bir $ey ay- 
rilmaz ozelligini terk edebilir? Seven siirekli O’nun avucundadir. Sevgi- 
lisi, daima onu goriir ve kendisine §ah damarmdan daha yakmdir. ‘Atti- 
ginda sen atmadin, fakat Allah atti n7i Varlikta O’ndan ba§kasi yok ise, ay- 
rilik nerede kaldi? Allah §oyle der: ‘Kulum bana bir kari§ yakla§inca, 
ona bir ar§in yakla§irim.’ Karde^im! Allah i$in mi, yoksa kendin i$in mi 
sevdigini boyle ogrenirsin. Hak aleme muhta^ degil iken, kulu kendisi- 
ni sevdiginde, ona kavu^mak, onu kendisine yakla§tirmak, meclisine ge- 
tirtip se9kinlerinden yapmak iizere hizla ona ko§ar. Sen boyle yapmaya 
daha layiksin! Bir §ahis seni sevince, seni kendi iizerinde efendi yapar- 
ken kendisini hiikmiiniin mahalli yapar. Bu durumda akilli isen, sevgi- 
nin ve seni sevenin kadrini bilmelisin. Sevgisi karfisinda Allah’in ahla- 
kiyla ahlaklanarak, O’na kavu§mak iizere kendisine ko§malisin! Qiinkii 
O, seni (senin O’nu scvmcnden) once $evmi§tir. I§te bu da O’nun senin 
iizerindeki (kudret) elidir ve h^bir zaman ona denk olamazsm. (^iinkii 
sevgi O’ndan ba§ladiktan sonra, sevgiye kar§i yapacagm her i§, ba§lan- 
gi^ta sana yonelen bu (ilahi) sevginin sonucudur. 

Sevenlerin bir ozelligi de, heyam’dir (kara sevda, kendinden ge<;- 
mek). Onlar, kendilerinden ge9mi§ ve belli bir yone yonelmeksizin ava- 
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re dola§irlar. Allah’i sevenler ise, bu nitelige daha layiktir. Bir insan 
(kendi gibi) bir yaratigi sevip avare dola§abilmektedir. Bu durum ise, 
sevginin kendisini sikmasmdan vc scvdigine vuslattan iimitsizliginden 
kaynaklanir. Allah’i seven ise, vuslattan emindir. Ilah’in (yer ile) sinir- 
lanmadigi, kendisine yonelinecek belli bir mekanda bulunmadigi ma- 
lumdur. Hakkm hakikati boyle bir §eyi reddeder. Bu nedenle Allah ‘ Her 
nereye donerseniz, AUah’in yuzu oradadir " 71 buyurur. Ba$ka bir ayette ise 
‘Her nerede iseniz, 0 sizinle beraberdir ,m buyurur. O halde (Allah sevgi- 
sinden) kendinden gc^enin sevgisi, her vadide ve her haldedir. Onun 
sevgilisi Haktir ve Hakkj belli bir yonde aramaz. Yoneldigi her yonde 
ve durumda Hak kendisine tecelli edcr. Binacnaleyh Hakki sevenler, ya- 
ratiklari sevenlere gore, ba§ibo§ ve avare dola§ma ozelligine daha layik¬ 
tir. Sevenler in nezdinde Allah, her gozden goriilen, her dille zikredilen, 
her konu§andan duyulandir. Arifler, O’nu boyle bilir ve bu hakikat ile 
sevenlere tecelli eder. 


Sevenlerin bir ozelligi de, inlemedir. Bu, kalbe yoneldiginde onu 
daraltan yakici bir i§igm ate§idir. Bu ate§, sevenin kendinde buldugu ta- 
sadan birikerek, yogunla^mi^ bir halde ortaya $ikar. Ate§ di§ari 91kar- 
ken, sicakligin giiciiniin soluyan sesi duyulur. Aym §ekilde, ate5in sesi 
de duyulur ve bu ‘inilti 5 diye isimlendirilir. Boyle bir §ey, dogal cisimde 
meydana gelebilirken bazen bedenlenmi§ surette de me yd ana gclcbilir. 
Bu nedenle suretten soyudanmi§ anlam cesedenip surette gozuktiigiin- 
de -tipki dogal cisimler gibi- ‘bu ofkenin suretidir’ veya ‘rizamn sureti- 
dir’ denilir. Hz. Peygamber kendinden haber verirken §oylc der: ‘Ben 
de bir be§erim, sizin gibi kizar, insanlarin razi olduklan gibi razi olu- 
rum.’ ‘ Benzeri olmayan Allah n7 \ kendisini nza ve gazap ozelligiyle nite- 
lemi§tir. Bu iki nitelik ve benzerleri, Hakkin kendisini niteledigi ozellik- 
lerdir. Bu hakikatten ise, alemde ortaya 9ikmi§tir. Bu nedenle ‘Allah 
alemi alem hakkindaki bilgisiyle bilmi§tir > dedik. Ancak da boyle bir §ey 
olabilirdi. (^iinkii alemde ortaya c^ikan her hakikat ve nitcligin kendisine 
dondiigii ilahi bir ash vardir. Onun varligim bu nitelige gore koruyan 
bu ilahi asil olmasaydi, o nitelik var oimaz ve varligi siirmezdi. Bunu 
ise, Allah ehlinden tekler bilebihr. Bu, ozel bir bilgidir. Allah §oyle der: 
‘Allah ona djkelendi ,’ 37S Bir rivayette, Allah’tan ogrenen ki§i i<;in bundan 
daha gu^liisii yer almi§tir. Bu ifade sahih bir hadiste kiyamet giinii ne- 
bilerin soyleyecekleri §u ifadedir: ‘Allah, bugiin daha once hi^ kizmadi- 
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gi gibi kizmi§tir. Bundan sonra da bir daha kizmayacaktar.’ Bu, ofkesini 
hadislik ve ortadan kalkmayla niteledi durumdan daha §iddcdidir. Bu 
makamda Hz. Peygambcr, kendisinden sonra gelen sahabesine §oyle 
demi§tir: ‘Yazik, yazik!’ Bunun nedem, hal ve yerin geregidir. £unku 
siyaset sahibi, hiikiimlerinde hal ve mertebelere gore hareket eder. 

Sevenlerin bir ozelligi de, gam ve tasadir (kemed). Kerned kalpteki 
a§iri iiziintu demcktir. Bu iiziintu nedeniyle artik gozya§i akmaz. Bu 
iiziintiiniin sahibi, ahlamr ve sizlanir. Bu iiziintu, insanin ge^mi^e ya da 

' I • 

eksik yapmaya kar§i degil, i$inde buldugu bir iiziintiidiir. I§te bu, se¬ 
venlerin ozclliklerinden biri olan bilinmeyen iiziintiidiir. Onun yegane 
sebebi, bilhassa sevgidir. Tek ilaci ise, sevgiliye kavu^maktir. Onunla il- 
gilcnmck, iiziintuyii hissetmekten kendisini alikoyar. Sevgiliye kavu$- 
mak -zatlarm kavu§masi gibi-ger^eklqmezse, bu durumda sevgili, ona 

emir verenlerden olur. Seven de emirlerini yerine getirmekle ilgilenir ve 

« • 

bu sayede iiziintiisiinden kurtulur. Uziintiiniin ^ogu, seven ile sevgili 
arasinda onu kendinden alikqyacak bir §ey ger^ekle^mediginde tezahiir 
eder. Sevenin (sevgili ile veya emirleriyle) me§guliyet esnasinda kaybo- 
lacak tek niteligi iiziintiidiir. 

Muhabbetin ozellikleri pek goktur. Omek olarak, deh§et, susmak, 
gayret, dilsizlik, hastalik, sikilma, ezilme, aglama, rahatsizlik, vecd, seha 
gibi ozellikleri verebiliriz. Bunlar, sevenlerin $iirlcrinde zikrcttikleri te- 
rimlerdir. Bizim bu konudaki sozlerimiz ise Allah’in kullarini kullarm 
Allah’i sevmesiyle ilgihdir. Allah kendilerindeki bir nitelik nedeniyle 
sevdigi kullarini zikrettigi gibi bir takim nitelikleri nedeniyle ba§ka bir 
gruptan sevgisini £ekip alm^tir. Allah, kitabmda ve peygamberinin di- 
linde biitiin bunlari belirtmi§tir. 

Yiiz on ii^uncii kismm sona ermesiyle on behind sifir de sona erdi. 








ON ALTINCI SIFIR 




[FUTtJHAT-1 MEKKiYYE'NiN] 
YUZ ON DORDUNCU KISMI 

Rahman ve Rahim Olan Allah’in Adiyla 


ALLAH'IN PEYGAMBERINE UYMA EMRi 


Allah, §eriat olarak belirledigi hususlarda pcygambcre uymayla ilgi- 
li 5oyle der: c De ki; Allah’i seviyorsamz, bana uyun, Allah da sizi sevsin ve 
gunahlarmizi bagttfasm. Allah son derece bagi$layici ve esirgeyicidir .™ 76 
Bilmelisin ki Allah’in iki sevgisi veya ilgisi vardir. Ba§ka bir ifadeyle, 
iradenin ozel bir tarzi olan ilgiyle kullanna doniik sevgisi vardir. Birin- 
cisi, onlari kendiliginden scvmcsidir. Bu sevgiylc onlara peygamberine 
uyma imkani verir. Peygambere uyma, onlar adina sevgiden kaynakla- 
nan iki ilgi meydana getirir. C^iinkii uyma, iki yoldan ger^clde^ir. Birin- 
cisi farzlarm yerine getirilmesi iken digeri nafile ibadetlerin yerine geti- 
rilmesidir. Hz. Peygamber Rabbinden aktardigi kutsi bir hadiste §oyle 
der: ‘Kulum bana farz kildigim ibadetleri yerine getirmekten daha se- 
vimli bir §eyle yakla§madi. Nafile ibadederle de yakla^mayi siirdiirur. Ta 
ki onu severim. Sevdigimde, onun duyan kulagi, goren gozii, tutan eli 
olurum.’ Nafile ibadedcrde Hak kulim duyma (giicii) ve giigleri haline 
gelince, farzlari yerine getiren kul i$in nasil bir sevgi ortaya <pkar? Bu 
durumda ortaya <pkan §ey, Hakkin ‘se<;ilmi§ kulunun iradesiylc irade 


etmesidir.’ Bunun yam sira, kula diledigi §ekilde Allah’in ezeli 
me§iyetine gore, alemde hiikiim sahibi olmak imkani verir. Bu ilgi, bi- 
rinciye dahildir. Bu durum ‘ Onlar dileyemez, Allah dilemedik(;e n77 ayetin- 
de dile getirilir. Bulundugu kimseyi Hakkin sevmesini saglayan her ni- 
telik, peygambere uymak sayesinde kul adina ger^eklqebilir. ^iinkii Al- 
lah’m peygamberi o adcti siinnct yapmi§tir. Bunu yapmasi ise Allah’m 
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(emrinden) kaynaklanir, <pinkii Peygamber, ‘arzusundan konu§maz’ 

bizde ve peygamberde (ger^ek) fail Ailah’tir. Allah pcygamberden ve 

bizdcn fiili olumsuzlami§tir. Bazilarimizin zannettigi gibi (bize ait bir 

fiil yoktur). Bu dunum §u ayette dile getirilir: ‘Ben bana ve size ne yapa- 

cagim bilemem. Bana vahyedilene uyarim, ben sadece apa(ik uyariciyim .’ 378 

Bu ayet *Peygamberin gorevi tebligdir 5379 ayetiyle aym baglamdadir. Uy- 

mak bize soyledigini yapmaktir. Bir davranujinda ‘bana uyun’ derse, 

oiia uyariz; demezse, bizi baglayici olan, soyledigidir. Bize emrettigi ve 

yasakladigi konularda uymak gerekir. Hakkin sinirlannda durmak ise, 

yaratiklan hakkmdaki fiillerinde kcndisine uymak amaciyla smirlannda 

durmaktir. Bu ise ‘keramet’ve ‘ayet’ diye isimlendirilen §eydir. Ba$ka 

bir ifadeyle bu, uymanin dogrulugunun alamctidir. Peygamberler de 

uyanlardir, $unkii Peygamber c Ben bana vahyedilene uyarun ,m der. Al- 

lah’m fiiline uymanin peygamberde ortaya ^lkarttigi neticc mucize iken 

bizim i^in keramettir. Keramet himmet giiciiyle ve -temas etmeksizin- 

sadcce yonelmcyle fiil yapmaktir. Bu sayede kulun elinde harikuladc 

olaylar ger$ekle§ir. Bunlar, bir sebcp olmaksizin, salt iradeyle Allah i<pn 

ger^ekle^ebilir. Boyle bir fiil konulmu$ a$ik bir sebepten fiktiginda ise, 

• ■ 

bu kapsama girmez. Ornek olarak, ku$un goriiniir bir sebcple u^masini 
verebiliriz. Bununla birlikte onu havada tutan Aliah’tir, Ba§ka bir ifa¬ 
deyle havada ku§u tutan sebepleri yerle§tiren Ailah’tir. Insan havayi 
yardiginda ve -gdriiniir ve bilincn bir sebcple dcgil- salt iradesiyle ha¬ 
vada yiirudiigunde, bu davram§i iradesiyle e§yayi var eden Hakkin fiili- 
ne benzemi§ olur. I$te bu fark, onunla bu fiilin sebebe bagli olarak ger- 
9ekle$mesi arasmda bulunur. Bunun dayanagi ise (peygambere) ‘uy- 

i« . * 

ma’yi tarn gcr^ckleijtirmektir. Oyleyse ijeriatte kendisine uyulan, ger^ek- 
te Ailah’tir. Iradeyle fiile uyulan da Allah’tir. Hepsi Allah’in irade ve 
me$iyetine baglidir. ‘ Allah’tan ba§ka ilah yoktur. 0 , Aziz ve Hakim’dir.’ 3 *' 

Allah’in sevgisinin bir tezahiirii de, tovbe edenleri sevmesidir. et- 
Tewab Allah’in bir niteligi ve ismidir. ‘’Allah et-Tevvabtir ,m buyrulur. 
Oyleyse Allah, ger^cktc ismini ve niteligini sevdigi gibi onunla nitelen- 
digi i$in kulunu da sevmiftir. Fakat bu durum, kulun bu nitelildc Hak¬ 
kin kendisine izafe ettigi tarzda nitelenmesine baglidir. Qiinkii Hak, 
kendisini Allah’tan uzakla§tiran butiin hallerinde kuluna doner. Bu 
uzalda^tirici halier, giinah, masiyet ve itaatsizlik diye isimlcndirilir. Kul 
hemcinsleri ve benzerlerindcn kotii bir davrani§ goriir, sonra bu kotii- 
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Rige ragmen ona iyilik eder ve kotiiliigiinii bagi§larsa, ‘tewab’ diye 
isimlendirilir. Yoksa o, Allah’a donen diye isimlendirilmez. C^iinkii her- 
hangi bir durumda kendisiyle beraber oldugunu bilmeyen insan Allah’a 
donebilir. Allah 'Allah’a donersiniz’ 38 * ayetinde, 1 Allah’in her durumda 
kendisiyle beraber oldugunu unutani azarlami§tir. Nitekim Allah * Her 
nerede olursamz, 0 sizinle beraberdir ,m buyurur. Ba§ka bir ayette ise c Biz 
ona $ah damarindan daha yakimz ’* 85 buyurur. Kul hcsaba ^ekilme veya 
istek yoniinden Allah’a donerse, bu da, ger^ekte bulundugu halden sa- 
hip olmadigi bir hale donmektir. 

Biitiin halier, Allah’in elindedir ve bu nedenle bu tarz donii§, Al¬ 
lah’a izafe edilir. Allah’a donen insan, ger^ekte itaatsizlikten uymaya, 
giinahtan itaate d6nmii§ demektir. i§te bu, ‘tovbe edenleri’ sevmenin 
anlamidir. Sana kar§i giinah i§leyen insana tewab (kotiiliige iyilikle 
donmek) olursan, Allah da kendisine kar§i i§ledigin giinaha kar§i sana 
‘et-Tewab’ olur, iyilik yaparak sana doner. i§lerin hakikatlerini boylc 
ogrenip Allah’in kullarma olan hitabinm baglamlarim anlamalisin. Bu- 
nun yam sira, mertebelerin ayri§masim anlamalisin. Boyle yaparsan, Al- 
lah’i ve O’nun soyledigini bilenlerden olursun. Allah tovbekarlar hak- 
kindaki sevgisini hayizlida yarattigi eziyeti zikrettikten sonra zikretti. 
Hz. Peygamber de ‘Allah fitneye dii§iip de tovbe edenleri sever’ buyur- 
du. Burada ‘sinanan’ kast edilir. Yani Allah’in kullarmdan kendisine kar- 
51 giinah i§lemeyle sinadiklarmi kastetmektedir. Allah yaptiklari gunahin 
kar§iligmda iyilikle onlara davramr. Allah tewab’tir. Yoksa Allah gii- 
nahlarla kullan sinamaz. Boyle bir §eyden Allah miinezzehtir! Biitiin fi- 
iller, fiil olmak bakimmdan Allah’a ait iken onlar, Allah’in kendileri 
hakkindaki hiikmii nedeniyle ‘giinah’ diye isimlendirilir. Oyleyse Al¬ 
lah’m biitiin fiilleri, fiil olmak bakimmdan giizeldir. Bunu anlamalisin! 

Allah’in sevgisinin bir yonii de, temizlenenleri sevmesidir. Bir ayet¬ 
te ‘O temizlenenleri sever’ 386 buyurur. Temizlenmek, takdis ve tenzih ni- 
teligi olarak Allah’a aittir. Kulun temizlenmesi, onda goriinen biitiin 
eziyederden kendisini uzakla§tirmasidir. Bu ozcllik, bir ba§kasina gore 

oviilen nitelik olsa bile, onun dini anlayi§ina gore kinanmi§tir. Kul ken- 

• • 

disini boyle bir nitelikten temizlerse, Allah onu sever. Ornek olarak, 
biiyiikliik, ceberut, oviinme, cimrilik ve kendini bcgcnmcyi vcrcbiliriz. 
Bir kismi ise kalplerin iizerindeki ‘ilahi miihiir’ nedeniyle genel anlamda 
kalbe giremez. Bu durum ‘ Allah her kibirlinin kalbini muhurler m/ ayetin- 
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de diic getirilir. Boyle bir insanda kavmine kar§i biiyiikliik ve cebcrut 
onun di§inda gbziikiirken, bu durum, sadece inancinda ve tahayyiiliin- 
de kalir. Geryekte onun kalbi biiyiikliik ve ceberuttan korunmu§tur. 
(jXinkii o, acizligini, horlugunu ve biitiin varliklara muhta^ oldugunu 
bilir. Bir Pire sokmasi ona aci verir, kii^iik-biiyiik abdesdni gidermek 
i^in abdesthaneye gitmek zorundadir, a^hgim gidermek iizere, birka$ 
par$a ckmcge muhta^tir. Gece ve giindiiz bu nitelige sahip bir insanin 
kalbinde buyiikliik ve ceberut nasil olabilir ki? i§te bu, insanin kaibin- 
deki ilahi miihiir’diir ve bu nedenle biiyiikliik oyle bir kalbe giremcz. 
Bu ozelligin goziikmesine gelirsek, bu, goriinen bir §eydir. Fakat Allah 
buyiikliik i$in bu niteliklerle ki§inin goziikebilecegi ve bu davrani§i ne- 
deniyle kinanmayacagi bir takim yerler belirledigi gibi biiyukliigiin ki- 
nandigi bir takim yerler daha belirlemi§tir. Yerli yerinin di§inda, bu ni- 
teliklcrdcn zatini tcmizlcycn kimsc, temizlenmi§tir ve Allah onu sever. 

Buna kar§ilik, Allah sevgisini bobiirlenen inat^ilardan sokiip almi§- 
tir. Boyle bir nitelik, ancak cahillerde bulunabilir ve cehalct kjnanmi§tir. 
Allah cahil olmayi yasaklayarak peygamberi Nuh’a ‘Cahillerden olmama- 
m tavsiye ederim ,m demi§tir. Bir insan ya benzerine veya Rabbine ve 
Yaratanina kar§i bobiirlencbilir. Hemcinsinc kar§i bobiirlenmek, insa¬ 
nin kendisine kar§i bobiirlenmesi demektir. Bir §ey kendine kar§i bo- 
biirlenemez. insanin bobiirlenmesi ve gururlanmasi, bir bilgisizliktir. 
insanin Yaraticisina kar§i bobiirlenmesi ise, imkansizdir. C^iinkii ya ya- 
raticisini biliyor veya bir yaraticisi oldugunu bilmiyor olmahdir. Biliyor 
ve O’na kar§i bobiirleniyorsa, boyle bir insan, Yaraticisi i^in gerekli 
kemal niteliklerini bilmiyordur. Bilmiyor ise cahildir. Oyicyse Allah ona 

w 4 

sadece cahil oldugu i^in kizmi§ vc kendisini sevmemi$tir. (^iinkii onun 
olmasi gereken yerin di.$inda bobiirlenmesi bilgisizliginden kaynaklanir. 
Bilgisizlik bliim, bilgi ise hayattir. Bu durum ‘Olii olup dirilttigimiz. .. 
ayetinde dile getirilir. Kastedilen bilgiyle diriltmektir. ‘Onun igin insan- 
larui arasinda kendisiyle yurudiigii bir nur yarattik.’™ Kastedilen, iman ve 
ke§f nurudur. Allah onu insana ilham etmi§ veya onunla insana ihsanda 
bulunmuijtur. Bu nitelildcrden temizlenmi§ kimse, Allah’in sevdigi ki§i- 
dir. 

Allah’in sevdigi bir grup da, ‘temizleyenlerdir.’ Allah 1 Temizleyenle.- 
ri sever ’ 591 buyurur. Bunlar, kcndilerini temizledikleri gibi ba§kalarmi da 
temizleyenlerdir. Ba§ka bir ifadeyle onlarm temizlilderi, ba§kalarma ula- 


5.1H9 
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§ir. Ba§kalanm temizlcrkcn onlar, ‘Hakkin vekili’ olarak Hakkin yerini 
alir. £unkii gcr^ckte temizleyen, (insani kotuluklerin kendisine vcrle§- 

i • 

mesinden) koruyan, muhafaza eden, gizleycn vc orten Allah’tir. Oyley- 
sc kcndisinin vc ba§kasmin zatini Allah nezdinde kmanmi§ bir ozelligin 
bulundugu yer olmaktan koruyan kimse, zatini korumu§ ve muhafaza 
etmi§, boyle niteliklerin onda bulunmasma engellemi§ ve zatini onlar- 
dan saklami§tir. Boyle bir insan, kendisinden ka^mak iizere gereldi bil- 
gisine gore, zatini temizlcmi^tir. O, bilginin nuru ve hayatiyla, bilgisiz- 
ligin karanlik ve oluiniinii kendinden uzakla§tirir. Bu durumda kiya- 
mette onun terazisindc bu nur bulunur. Bu nur onun oniinde ko§an 
nurlardandir ve o Allah nezdinde sevilen, onun inayetinc, ilahi dosdu- 
ga, halifclige tahsis edilenlerden olur. (Allah’a) Yakin kimselerden veli- 
halifeler ise onlarm iizerinde halife olan kimselerdir. Qiinku soz konusu 
insanlar, ba^kalarina gore Allah’in ozel anlamda halife yaptigi kimseler¬ 
dir. Her insan kendi organlari iizerinde bir halifedir ve bunun otesinde 

B 

bir §ey yoktur. Allah ona temizligin ne oldugunu bgrctmis ve o bu te- 
mizlilde yonettiklerini (organlanni) temizler. 

Al la h sabredenleri de sever. Bu durum ‘Allah sabredenleri sever” 92 
ayetinde dile getirilir. Onlar, Allah’in kendilerini sinayip belayi indiren 
Allah’tan ba§kasina §ikayetten kendilerini geri tutanlardir. ‘Allah yolunda 
kendilerine isabet eden $eye kar§i zayij davranmaddar ,’ w Kastedilen, onu 
ta$imak kar§isindaki zayifliktir. (^iinkii onlar Allah ('in yardimi) ile onu 
ta§imi§lardir. Agir gelse bile, boyle yapmak, zorunludur. Agir gelmeyen 
bela degildir. ‘Sarsdmaddar™ 4 Yani belanin kaldirilmasi i^in ba§kasina 
ba§vurmadilar. Aksine Allah’in salih kulu Eyyub i$in dedigi gibi, belayi 
kaldirmasi l^in sadece Allah’a iltica ederler. Eyyub ‘Bana zarar isabet et- 
ti, sen merhamet edenlerin en merhametlisisin ” 95 diyerek §ikayetini - 
bankasina degil- Allah’a havale etmi§tir. Allah ise onu sabirli bularak 
dvmii§tur. ‘Ne giizel kuldur o, tovbekardir ,’ w ' Halbuki Eyyub $ikayet et- 
mi$ti. Bu durum, sabredenin -ba§kasina degil- Allah’a §ikayctte buluna- 
bilecegini gosterir, hatta boyle yapmak zorunludur. Qiinkii belayi Al- 
lah’a §ikayet etmemek, sabirda ilahi kahra direnme soz konusu olabilir 
ki, boyle bir $ey Alah kar$isinda savgisizliktir. Nebiler ise, baglidir. On¬ 
lar, Allah’tan gelen bir bilgiye gore davranir. C^unkii insan, sabrimn 
kaynaginin Allah oldugunu, yoksa sabnn kendinden, giiciinden ve kuv- 
vetinden kaynaklanmadigim bilir. Qiinkii Allah ‘Sabret! Senin sabrin da 
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ancak Allah'in yardimi iledir n97 der. Oyleysc sana ait olmayan bir §eyle 
mi iftihar cdeceksin? Allah, kullarini belanin kaldirilmasi i<pn kendisine 
siginsinlar ve bclayi kaldirmasi i$in ba§kasina iltica etmesinlcr diye si- 
nami§tir. Boyle yaparlarsa, Allah’in sevdigi ‘sabreden’ olurlar. Allah’in 
nitelik isimlerinden birisi es-Sabur’dur. Allah, hediyesini iizerinde gor- 
dugii kimseyi sever. 

Burada bir sir vardir ve Allah o sirda seni kendi ycrine yerle§tirir: 
Sabir eziyete kar§i olabilir ve yaratiklan arasinda Allah’a ve peygambe- 
rine eziyet edenlerin bnlundugunu ogrendik. Allah kendilerini tamya- 
lim ve onlarla sava§arak ya da -cahil olup ogrenmek isteyen kimselcr 
iseler- onlara ogreterek bu eziyeti ortadan kaldiralim diye bize onlari 
tanitti. Allah kendisini es-Sabur diye isimlendirmi§, kendisine eziyet ve- 
ren §eyleri bize bildirmi§ ve tamtmi§tir. Biz de -kendisi es-Sabur diye 
mtelenmi§ olmakla birlikte- bu eziyeti O’ndan uzakla§tiririz. Buradan 
§unu ogrendik: Bize ula§an belayi Allah’a §ikayet edip de bizden kal- 
dirmasim istemcmiz, bizden ‘sabreden’ adini du§iirnaez. Nitekim kendi¬ 
sine eziyet edenleri bize bildirip eziyeti ortadan kaldirmamiz O’ndan es- 
Sabur ismini dii§urmcdigi gibi (belayi kendisine §ikayet ctmemiz) 
O’nun bizi sevmesini ortadan kalkmaz. (^iinkii sahih hadiste §oyle deni- 
lir: ‘Allah’tan daha 90k eziyete sabreden yoktur.’ Aklini dikkatini gckti- 
gim hususa ver! 

Allah §iikredenleri de sever. O, kendisini ‘$ukredenleri seven’ 39 " ol¬ 
makla nitelemi§tir. §iikiir, Allah’in nimetidir, ^iinkii O, §iikreden ve bi- 

• • 

lendir. Oyleyse Allala (giikredeni severken) kulda kendi niteligini ve 
ozelligini sever. §iikiir, bir nimete kar§i olabilir, yoksa hakikatleri bil- 
meyen bazi insanlarin iddia ettigi gibi, belaya §iikiir olmaz. (Onlara go¬ 
re) Allah nimetini intikaminda intikamini ise nimetinde gizlemi§tir. Bu 
durum, hakikatleri, yani i^lerin hakikatlcrini bilmeyenlerin i§i kari^tir- 
masnaa yol a<pru§, belaya kar§i sabredebilecegini zannetmi§lerdir ki, bu, 
yanli§tir. Ornek olarak naho§ ilaci i^en iiasam verebiliriz. Bu da bir bela 
sayilir, fakat kendisini helak eden bir §eye kar§i beladir ki o da, kendi- 
sinden dolayi ilaci kullaiadigi hastaliktir. Oyleyse elena, bu ilacin dii§- 
manidir ve onu talep eder. Fakat bela, elemi duyan bu yerdedir. Onu 
varliktan kaldirmak isteyen kar§i koyan ise ona kaqi cpkar ki bu ise ila<p 
tir. Hastaligm bulundugu yer, ila^tan bir ho§nutsuzluk duyar. Bilir ki, 
bu naho? §cyi kullanmakta bir nimet vardir, (pinkii o aciyi kaldiracaktir. 
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Bunun iizerine i^erdigi nimet nedeniylc Allah’a §iikreder vc onu kul- 
lanmaktan duydugu rahatsizliga kar§i sabreder. Qiinkii ilacrn aciyi yok 
etmek iizere geldigini bilir. Oylcysc ilacrn gayesi, hastaligin bulundugu 
ki§iyi rahadatmaktir. Bu konuyu dii§iin! Bundan dolayi insan §iikreden 
olur. 

ilacrn naho§ olmasina ragmen i^erdigi gizli nimet nedeniyle insan 
§iikrettiginde, ba§ka bir nimet daha ona ula^ir. Bu da iyile§mek ve has¬ 
taligin ortadan kalkmasidir. Bu nedenle Allah §oyle der: ‘$ukrederseniz, 
si^in if in artiracagiz .' 3 '* 9 Ila^: afiyeti artirdigi gibi aym §ey Hakka yapilan 
eziyet i<jin ge^crlidir. Biz cziyet vereni ortadan kaldirmak iizere ^ali§inz, 
bunun i^in ona eziyet ederiz veya Hakka verdigi eziyetten vaz ge^mesi 
i9in miicadele ederiz. Sava§arak veya benzeri bir fiille (Hakka) eziyet 
veren insana eziyet edersek, bu davram§, Hak i^in hastanm naho§ ilaci 
i^mesine benzer. Halbuki onu kendisine aci veren hastakgi giderecegi 
i$in bir nimet sayar. Boyle dememizin nedeni, her §eyin Allah’in fiil, 
takdir ve kazasiyla ger^eklqmesidir. Allah peygamberi Davud’dan ken- 
disi i^in bir ev yapmasmi istemi§ -ki kastedilen Beyt-i Makdis’tir-. 
Davud binayi her yaptiginda bina yikilmi§ ve bu birkag kez tekrarlan- 
mi§. Bunun iizerine Rabbi kendisine vahiy gondererek, evinin onun 
eliyle yapilamayacagim bildirmi§ ve (gcrck^e olarak da) ‘(Qiinkii sen kan 
akittin’ demi§. Da\aid ‘Allah’im! O kanlar senin i^in alutilmadi mi?’ dc- 
yince, Allah ‘Hakhsin, benim ugruma akitildi, fakat onlar benim kulla- 
rim degil miydi? Bu ev kan akitmakla kirlenmemi§ temiz bir elle yapila- 
caktir’ demi§. Davud ‘Allah’im o benim (soyumdan) olsun’ diye dua 
edince, Allah, evinin oglu Siileyman’in eliyle yapilacagim bildirmi§, Su¬ 
leyman, Beyt-i Makdis’i in§a etmi§tir. Dii§unursen, bu durum sana afik- 
ladigim hususun aynidir. Buradan genjek, oldugu hal iizere ogrenilir. 
ilahi i§, her zaman ‘odur-o degildir’ esasinda oldugunu anlarsin. Bunu 
bilmezsen, onu anlamami§ olursun! ‘Attiginda sen atmadin, fakat Allah 
atti™ I§te bu ‘odur-o degildir’ derken kastettigimizin ta kendisidir. 
Hakikaderi bulunduklari halde mii§ahede edemeyenler burada hayrete 
dii§er. Kul bu eziyeti Hakkm mertebesinden uzakla§tirdigmda -ki onda 
ilaci kullanmadaki (naho§luk) bulunsa bile- Allah davram§ina kar§i ona 
§iikredcr. §iikiir isc, arti§i gerektirir. Allah da §iikrederek kullarindan 
davram§larim artirmalarim ister, onlar da amcllerini artinr. Bu durum 
‘§iikreden bir kul olmayayim mi?’ hadisinde dile getinlmi§tir. Hz. Pey- 



23 Z Futuhat-i Mekkiyye 8 


gambcr, Allah’in kcndisinc doniik yiikrii i^in, Allah’a §iikretmek tizere 
ibadetini artirmi$ti. Allah ise, amelin ya da mutlular i^in acinin bulun- 
madigi ahirctc gidcnc kadar, ‘amclier diyarmda’ hidayetini ve razi oldu- 
gu i§leri yapma giiciinu artirmi 5 tir. 

§imdi, Allah’a yapilan cziyeti kaldirrnak iizere naho§ ilaci kalian- 
may a dikkat ^ckelim! Allah miimin kulunun camni almayla ilgili (kutsi 
bir hadiste) bu hususa dikkat ^ckmi^tir. Allah, kendisini ‘kulunun gc- 
cikmcsini naho§ kar§ilamak’ ilc nitelcmistir. Bunun ncdcni, kulun blu- 
mii sevmeyi§idir. Halbuki -Allah kendisini bunu naho§ kar§ilamakla ni- 
tclesc bile- kul i$in oliim zorunludur. i§te bu, hastanin ila$ igmede bul- 
dugu naho§lugun ta kendisidir. (^iinkii bilgi mertebesi bunu verir vc bi- 
linene aykiri bir §eyin gcr^cklqmesi imkansizdir. Oyleyse ilahi hakikat- 
lcrin vcrisinc gore, alemin varliginin zorunlulugu gerekir. Imkan nere- 
de; zorunluluk nerede! Artik kalbini konuya ver ve anla ki, ‘ Allah $iikre~ 
dendir ve bilendir™ 1 Ayette kendisini §iikretmek ve bilmek ile art arda 
nitelemi^tir. Sen de amelini artir ki, Rabbinin kendisi i<pn yaptigin 
ameline kar§ilik sana $ukriine kar§ilik vcrcbil. Bu amel, oru^tur. Oru^ 
O’na aittir ve Allah’tan cziyeti kaldirrnak demektir. Bu durum ‘Benim 
ugruma bir vclimle dost olan ya da benim ugruma birisinc dihjman 
olan...’ hadisinde dile gctirilmi§tir. Aynca ‘Benim ugruma birbirini se- 
venlere sevgim vaciptir, benim ugruma birbirini ziyaret edenlere, be¬ 
nim i$in birbiriyle oturup kalkanlara, benim i^in birbirine hediye veren- 
lere sevgim vaciptir’ hadisinde dile getiriimi§tir. Allah, bizi nimet verip 
her durumda Allah’in nimetini iizerinde gdren ve ^iikredenlcrdcn ctsin! 

Allali, ihsan edenleri de sever. Bu durum ‘Allah ihsan edenleri se- 

• • 

ver’ 4 * 12 ayetinde dile getirilir. Ihsan, Allah’in bir niteligidir ve O, Muhsin 
vc Cemil’dir. Oyleyse Allah, kendi niteligini scvmi§tir vc bu nitelik 
O’nda ortaya $ikmi§tir. Kulun ‘muhsin’ diye isimlendirilmesini saglayan 
ihsan, ‘goriir gibi Allah’a ibadettir.’ Ba§ka bir ifadeyle mii§ahede edcrek, 
Allah’a ibadettir. Allah’in ihsam ise, hareket ve tasarruflarinda kullanni 
gordiigii makamdir. Bu durum ‘0 her $eye $ehittir (tamk)’™ 3 ayetinde di- 

t 

le getirilir. Ba§ka bir ayette ‘Her nerede iseniz, 0 sizinle beraberdir HM de- 
nilir. Allah’in her §cyi mii^ahede ctmesi, O’nun ihsanidir, ^iinkii Allah, 
onu mii§ahede ederek yok olmaktan korur. Kulun kendisine intikal et- 
tigi her hal, Allah’in ihsanidir, ^iinkii onu o hale ta§iyan AUah’tir. Bu 
ncdenlc nimctlendirme ‘ihsan’ diye isimlendirilmi§tir. Sana kasitii ola- 
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rak seni taniyan kimse nimet verebilir. Bilmesi gormck olan isc siirckii 
ihsan eder. Qiinkii seni bildigi i^in siirckii seni gdriir. §eriatta ‘ihsan’ 
denilen §cy budur. §ari’ §oyle der: ‘Sen O’nu gormesen bile, O seni go- 
riir.’ Ba.^ka bir ifadeylc, sen ihsan etmczscn bile, O ihsan eder. I§te bu, 
Hz. Pcygamber’in sahabenin huzurunda ‘Kizim sana diyorum, gelinim 
sen anla’ kabilinden bilgi ogretmcsidir. Burada muhatap (Cebrail), og- 
retilmek istenilen ki§i degildi. O zaten bunu biliyordu. Muhatap, dinle- 
ycnlerdi (sahabc). Bu nedenle Peygamber meseleyi boyle yorumlayarak 
§oyle demi§ti: ‘I§te bu, insanlara dinlerini ogretmck iizere gelen Cebrail 

idi.’ 


Allah, kendi yolunda ozel bir nitelikle sava§anlan sever. Allah §oyle 
buyurur: ‘ Allah kendi yolunda sava$anlar\ sever. Sanki onlar birbirini tutan 
bir binaya benzer.’ 4 ™ Burada safta gcdigin bulunmamasi kastedilir. (^un- 
kii saflardaki gedilder, §eytanlarin yollaridir. Yol ise, birdir ve O’nun 

yoludur. Noktalardan ortaya yikan bu ^izgi kcsilip birbirine bagli 

• * 

(mersus) olmazsa, $izgi ortaya ^lkmaz. Ama^ ise, <pzginin varkgidir. I§- 
te bu ayettc ge^en Allah’in yolunun varhgi 19m ‘mersus’un anlamidir. 
Oyleyse Allah’in yolunun ortaya ^lkmasi icin gayrct gostermeyen kim¬ 
se, Allah ehli dcgildir. Nitekim namaz kilanlarin saflan biti§ip insanlar 
omuz omuza gelmcdigi siirccc, o saf Allah yolunda olmu§ olmaz. Bu 
durumda Allah’in yolu, ortaya <pkar. Bunu yapmayan vc safta gedikler 
birakan ki§i, Allah yolunu kesmek ve onu varliktan silmek i^in ^ali§an 
ki^idir. Allah kullarmi boyle durumlarda ‘yaraticilardan’ yapmak isteye- 
rck ‘Allah yaratanlarin en guzelidir Mnh buyurdu. I§te yol, tipki birbirine 
biti§ik noktalardan var olmu§ bir ^izgi gibi, bu §ekilde olabilir. Her iki 
nokta arasinda noktanin bulunmadigi bo5 bir mckan yoktur. Bu du¬ 
rumda <pzginin surcti ortaya ^ikar. Saflarda da, insanlar birbirlerine ke- 

• • 

netlenmedik^e Allah’in yolu ortaya (pkmaz. Oyleyse saf, goklugu ister. 
Allah’in nezdinde bunun kar§iligi ise, Allah’in isimlcrinin birbirine bi- 
ti§mcsidir. Isimlcrin birbirine biti§mesiyle, ‘yaratiklarin yolu’ ortaya 91- 
kar. Bu durumda el-Hay ismi zuhur eder. O’nun yamnda, cl-Alim ismi 
bulunur. Bu ikisinin arasinda, ba$ka bir isim 19m bo§luk bulunmaz. 
O’nun yamnda cl-Miirid, O’nun yamnda el-Kail (Mutekellim), O’nun 
yamnda el-Kadir, O’nun yamnda el-Hakem, O’nun yamnda cl-Mukit, 
O’nun yamnda cl-Muksit, O’nun yamnda el-Miidebbir, O’nun yamnda 
el-Mufassil, O’nun yamnda cr-Rczzak, O’nun yamnda el-Muhyi ismi 
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bulunur. Diger isimler de bu siralamada yerini alir. Bdylelikle yaratikla- 
nn yolunun var olmasi 19m, ilahi isimler biti§ik bir §ekilde durur. Bu bi- 
ti§iklik (mersus) sayesinde ise, bu yol ortaya ^lkar. Bu yolun ortaya 
<;ikmasi ise, isimlerin biti§ikligme ilave bir durum degildir. Boylelikle 
yaratiklar, bu isimlerle nitelenir, ^iinkii onlarin (varligi), isimlerin 
ligine baglidir. Oyleyse yaratiklarin isimlerle nitelenmesi, onlarin ahlak 
(hulk) halidir. Dolayisiyla isimler, alemde ortaya ^lkmayi siirduriir ve 
ancak boyle dii§iiniilcbilirler. Binaenaleyh alem; diridir, bilendir, irade 
edendir, sdyleycndir, kadirdir, hakimdir, mukittir, muksittir, miideb- 
birdir, mufassildir vb. Bu durum, tasawuf yolunda ‘isimlerle 
ahlaklanmak’ denilen §eydir. Boylelikle isimler kulda ortaya giktigi gibi 
biti§iklikleriyle de dogru yolun var edili§inde ortaya 9ikarlar. Alemde 
isimler arasmda bir gedik olursa, Allah’m yolu kaybolur, §eytanlarm yo- 
lu ortaya gikar. Onlarin yollari, bir rivayette ge^tigi gibi, gedik bulunan 
saflar gibidir. Dikkatini ^ektigimiz hususa aklini ver! 



Kul Hakkin isimlerinde alemi yaratmada Hakkin isimlerinin yerini 
alip bu nitelikle §eytanlar -ki onlar saflann gedikli olmasi gibi birbirle- 
rinden ayriktir- mesabesindeki dii§manlarla sava$tiginda, zorunlu olarak 
galip gelir. (^iinkii burada dti§mamn kendisinden i^eri girebilecegi bir 
gedik yoktur. Bu nedenle Allah, bu nitelige sahip insanlan sever. Tek 
ba§ina insan da, hareketli oldugu her i^te bir saf gibidir ve bu dummda 

biitiin harekederi, Allah’a aittir. Bu harekedere Allah’tan ba^kasma ait 
bir $ey gedik a^amayacagi gibi kimse de kar§i koyamaz. Du§manlarin 
gozleri ona dikilmi§tir, hareket ve davram§lannda ona bakarlar, belki 
bir bo§luk bulunup o bo§luktan kendisine girerler diye umarlar. Boyle¬ 
likle Ailah’in yolunu keserek onunla Allah’in arasina girmeyi umarlar. 
Her fill, bir ^izgidir, ^iinkii o, ilahi isimlerin ve giizel niteliklerin bir 
toplamidir. Fiiller yoktur. Boylelikle i§, kcsifle§ir, biiyiir ve alemde bile- 
^iklerin surederi ortaya ^lkar. C^iinkii her iki ^izgi ve ilavesi bir yiizey, 

her iki yiizey ise cisimdir. Her cisim, sekiz §eyden bile§iktir. Bu, bir zat- 

• • 

tan ve yedi nitelikten ortaya qkan kemalin suretidir. Oyleyse bile§ikli- 
gin sonu cisimdir ve onun ardinda bir mertebe yoktur. Cisim -arada bir 
gorii§ ayriligi olmaksizm- sekiz §eye dayalidir. Buna ilave olan, daha 
90k cisim, yani yiizeyi daha 90k olandir. Yiizeyi daha 90k olanin ise 9iz- 
gileri 9oktur. Qizgiler 90k olursa, noktalari 9oktur. Dolayisiyla ilk cis- 
min olu§tugu §eye ilkin kabul ettigi veya ilk cismin kendisinden olu§tu- 
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gu §eye ilave bir madde yoktur. O halde kim safini biti§ik yaparsa, o bir 

yaratici olur. Allah §oyle der: ‘Allah yaratanlann en giizelidir . M07 Boyle- 

likle bu niteligi onlar adina sabit kilarak, kendisini ‘en giizel yapmi§tir.’ 

Yoksa bu konuda takip^isi yapmami§tir. Qiinkii O olmasaydi, bu yara- 

tanlarin varhgi ortaya ^lkmazdi. Sen de Allah’in sabit kildigim sabit kil 

ve onu ortadan kaldirma ki, Hakka uymayi bilme yararindan mahrum 

• ■ 

kalmayasin! Oyle olursa, muhaliflerden ve cahillerden olursun. Bu nite- 
ligin sahibi, Allah’m sevdigidir. Allah’in sevgilisi olana ise, sevenin neyi 
verdigi bilinemez, 9iinkii O, kendinden dolayi ona verir. Burada a$ik- 
lanmasi gereken bir konu ortaya 9ikmi§tir. §oyle ki: Allah, velilerini se¬ 
ver. Seven ise, sevdigini iizmez. Dunyada, O’nun velilerinden daha 90k 
eziyet ve bela goren yoktur. Onlar, Allah’m peygamberieri, nebileri ve 
tabileri hakkmda manalan korunmu^ kimselerdir. Onlar, Allah’in sev- 
digi kimselerken bu bclayi nasil hak etmi§lerdir? Allah §oylc dcr: ‘ Onlari 
sever, onlar da Allah’i sever.’ 401 ' Bela bir iddiayla birlikte olabilir. Bir §eyi 
iddia etmeyen, iddiasmm dogruluguna delil getirmekle smanamaz. Id- 
dia olmasaydi, bela da olmayacakti. §u var ki peygamber, delil nedeniy- 
le sorumlu tutulmaz, 9iinkii o, bir iddiada bulunmami§ur. Bu nedenle 
de olumsuzlayana delil getirmek gerekmez denilmi§tir. Halbuki ger9ek 
boyle degil! Aksine olumsuzlamayi iddia ederken de delil gerekir. Bir 
konuda olumsuzlamayi iddia etmek, iddianin sabit olmasi demektir. Bu 
durumda olumsuzlayan ki§i, bu iddiasi yoniinden delil getirmekle yii- 
kumliidiir, 9iinku o, bir §eyi ispatlamaktadir. 


Allah kullarindan dilediklerini sevdiginde, onlara bilmedikleri yon- 
den sevgisini verir. Onlar da nefslerinde Allah’a ait bir sevgi bularak 
‘Allah’i seven’ olduklanm iddia etmi§lerdir. Allah ise, seven olmalari 
bakimmdan onlari sinami§ken sevilen olmalari yoniinden kendilerini 
nimedendirmi§tir. Allah’m nimedendirmesi, onlari sevmesinin bir deli- 
lidir. ‘Resin delil Allah’a aittir .™ 9 Allah’m onlari smamasi ise O’nu sevme 
iddialarindan kaynaklanir. Bu nedenle Alah sevdigi yaratiklarmi sina- 
mi§tir. ‘ Allah dogruyusoyler, dogru yola ulaftmr.’ 410 
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(GUZELi SEVMEKILAHI BiR OZELLlKTIR) 


Buniardan birisi dc giizeli scvmcktir. Giizcli sevmek, ilahi bir nite- 
liktir. Sahih bir hadiste Peygamberin §oyle dedigi aktarihr: ‘Allah gii- 
zeldir, giizeli sever.’ Hz. Peygamber ‘giizel’ derken, onu sevdigimizc 
dikkat $ekmi§tir. Biz de bu konuda ild kisma aynliriz: Bir kismimiz 
kemalin giizelliginc bakar. Bu, hikmedn giizelligidir. Boylcliklc her 
§cydc O’nu sever, (^linku her §ev, saglamdir ve hikmet sahibinin fiilidir. 
Bazilanmn mertebesi ise, bu dereceye ula§mami§, giizel hakkinda bir 
bilgi sahibi olmaim§tir. Sahip oldugu yegane bilgi bir amaca bagli simr- 
li giizclliktir. Bu durum §eriatta ‘O’nu goriir gibi Allah’a ibadet ed hadi- 
sinde dile getirilir. Burada benzetmc edati, getirilmisrir. idraki, sinirli 
giizellikten fazlasina ula^mayan ldmse, O’nu kibleyle sinirladigi gibi si- 
nirli giizellilde de simrlar ve bdylelikle giizelligi nedeniyle O’nu sever. 
Boyle bir insan bu konuda yiikiimlii degildir, $iinkii o, imkani ve talcati 
ol^iisiinde kendisi adina belirlenen §eyi yerine getirmijjtir. ‘ Allah insaru 
giicu ol 0 sunde yukumlii tutar .’ 4 " GuzcJlik ncdcniylc Allah’i sevmek, bir 
yiikiimliiliik olarak lizerimizde kalmi§tir. 

Allah aleini son derecc giizel ve saglam yaratmi§tir. Ebu Hamid el- 
Gazzali, ‘imkanda alemden daha miikemineli yoktur’ demi§tir. Allala da, 
alemin bir toplami olan Adem’i kendi suretine gore yarattigini bildir- 
mi§dr. Allah’in alem hakkindaki bilgisi ise, kendisi hakkindaki bilgisin- 

A, 

den ibarettir. Sadecc O var olduguna gore, alem (ve ozel olarak Adcm) 
ancak O’nun suretine gore var olmu§tur. Alem di§ta var edildiginde ise, 
Allah’in tecelli ettigi bir yer oldu. O halde Allah aiemde kendi guzelli- 
gini g6rmii§ ve kendi giizelligi sevmi§tir. Ba§ka bir ifadeyle alem, Al¬ 
lah’in giizelligidir. Bu durumda Allah ‘giizcldir ve giizcli sevendir.’ 

A 

Alemi boyle seven insan, hig ku§kusuz Id, Allah’in sevgisiyle onu sevmi§ 
demektir. Giizcli ise, Allah sever, (^iinkii yaratih^in giizelligi -yaratih§m 

A 

kendisine degil- onu yapana aittir. Alemin giizelligi, Allah’in giizelligi- 
dir. E§yanm giizellik tarzi ise, son derece incedir. §bylc ki: Alemdeki iki 
surcti var sayalim. Bunlar, soz geli§i (bc§eri) doganin kendilcrini sevdi- 
gi iki cariye veya iki oglandir. Bu ikisi, insanhk hakikatinde ortaktir ve 
dolayisiyla benzerdir. Organ ve uzuvlarin kemalinin esasi olan surctin 
kemali ise hepsinin vc tek tek biiriin organlarm (bozukluktan) selame- 
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tinden ortaya $ikar. Onlardan birisi giizellikle nitelenir ve kendisini go- 
rcn herkes onu severken digeri ^irkinlikle nitelenir ve kendisini goren 
herkes onu naho§ bulur. ‘Guzel’ ismini ona verip goren herkesin kendi¬ 
sini sevmesini saglayan ozellik nedir? Bu konuda seni kendini bilmeye 
ve kendin hakkinda du§iinmeyc yoncltiyoruz. Bu durum, bir yahsin - 
kendisiyle arkada§lik ve dostluk yaptiktan sonra degil- sadecc gormeyle 
sevilm'esi durumunda dikkate degerdir. Bunu dii§iinur ve incelersen, 
Allah’m izniyle Hakkin kendisini ‘Guzel ve giizeli seven’ diye niteleme- 
sinin anlamini ogrenirsin. Bununla birlikte Allah, naho§, zararli, doga- 
Lara yatkin olmayan, ama^lara uymayan §eyleri de yaratandir. 

Allah’in, kendileriyle nitelencnlcri scvdigi ozelliklerin bir kismini 
zikretmi§ olduk. Bunlar, ^oktur ve zikrettiklerimiz ile onlarm ana kay- 
naklarma ve insanin onlarda nasil hareket edecegine dikkat $ektik. §im- 
di de, -Allah’m izniyle- sevenin dikkat etmesi gereken ve seven diye 
isimlendirilmesini saglayan sevginin ozelliklerinin bir kismim zikrede- 
cegiz. Btmlar, sevginin tammlari gibidir. Bunlarin arasinda sevenin ol- 
duriilmu§, telcf cdilmi§, isimleriyle ona (veya O’na) giden, u^an, siirekli 
uykusuz, gamini gizleyen, diinyadan ayrilip sevgilisine gitmeyi arzula- 
yan, sevgiliye kavu§mayi engelleyen her $eyle ili§kiyi kcsen, 90k vah 
eden, sevgiliyi hatirlamakla rahatlayan, onun yadim zikreden, onun 
sevdiklerine uyan, hizmeti yerine getirirken saygiyi terk etmekten kor- 
kan, Rabbinin hakkim yerine getirirken yaptigi 90k §eyi az goren, sev- 
gilisinin yaptigi az §eyi 90k goren diye nitelenmesidir. Bunun yam sira 
seven, sevgilisine itaate boynunu eger, ona kar§i ^lkmaktan (jckinir, bii- 
tiiniiyle kendinden uzalda§ir, blduriilmesi kar^iliginda diyet talep etmez, 
dogamn kendinden ka^tigi zararliya kar§i sabreder -tpinkii sevgilisi onu 
yonctmekle yiikumlii tutmu§tur-. Sevenin kalbi hcyecanlidir, sevgilisini 
bcraber oldugu her $eye tercih eder, ispat halinde mahvdadir, kendini 
sevgilisinin istedigi i§e vermi§tir, nitelikleri birbirine girmi§tir, sevgilisi 
karrismda bir nefesi bile yoktur, biitunii sevgilisine aittir, sevgilisi karsp- 
sinda kendini kinar, deh§et halinden haz alir, kendilerini koruduktan 
sonra smirlan a§ar, sevgilisi hakkinda kiskan^tir. Sevgisi akli ol^usiinde 
iizerinde hiikumrandir. Cerhi zorbadir. Sevgisi, sevgilinin ihsam nede- 
niyle arti§i veya eziyet etmesiyle eksilmeyi kabul etmez. Kendi payini ve 
sevgilisinin payini unutur. Adap ile yiikumlii degildir. N iteliklerinden 
kurtulmu§tur, isimleri bilinmeyendir. Sanki o akip gitmi§tir ve (bir 
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yandan da) oyle degildir. Vuslat ve ayriligi ayirt ctmcz. Naz halinde 

kendinden ge^mi^tir. Akli kari§mi§tir, dl^uniin di§ina 9ikmi§tir. Ken- 

dinden soz ederken sevgilisinin aym oldugunu soylcr. Sarsilmi§tir, gay- 

ret gostermi§tir. Sevgiiisine ‘ni$in §oyle yaptin veya boyle dedin?’ de- 

mez. Ortiisu yirtilmi§tir. GizJisi alenidir. Zamanin rezilidir o. Ne giz- 

• • 

lemeyi bilir ne seven oldugunu! Ozlemi ^oktur. Kim i$in ve kim hak- 
kmda bu kadar ozlemi oldugunu bilmez. Sevgilisini ayirt edemez. Se- 
vin^li ve uziintiiludur. Iki zitla nitelenmi§tir. Makami susmak iken, ter- 
ciimani halidir. Bedeli sevmez. Sarho§tur, ayik degildir. Sevgilisinin razi 
oldugu i§leri araftinr ve soru§turur. Halinin §ahidinin verisiyle, sevgili- 
ye merhamet ve §efkati tercih eder. Tasalidir. I§ini bitirdiginde yorgun- 
luk bilmez. Ruhu bir ihsan, bedeni bir binektir. Sevgilisinin nefsinde- 
kinden ba§kasini bilmez. Gozii aydinliktir, sadece sevgilinin soziinii 
soyler. Onlar, Kur'an-i Kerim’in ciimlesiyle isimlendirilenlerdir. Bunun 
nedeni, sevenlerin biitiin nitelikleri kendilerinde toplami§ olmasidir. 

I “ 

Onlar, Ai§e’nin soyledigi gibi, tipki Kur'an’dir. Ona Peygamberin ahla- 
kt soruldugunda ‘Onun ahlaki Kurandid demi§ti. Bundan ba$ka cevap 
veremezdi. Ziinnun’a ‘Kuran’in ta§iyiciiari kimlerdir?’ diye soruldugun¬ 
da §oyle demi§: ‘Onlar, keder buludarmm iizerlerine yagmur yagdirdigi 
kimselerdir. Bineklere ve bedenlere bmmi§ler, hiiziin ve korkuyu ku- 
^anmi^lar, yakin kasesinden iymi§, yakine ula§anlarin riyazctiylc kendilc- 
rini terbiye etmi$lerdir. Onlarin gozleri az ile aydinlamr. Gozlerini uy- 
kusuzlukla siirmelemi§, onu bakmaktan all koymuslar, ibredcre bag- 
lanmi§lar, gozlerini fikre yonlendirmi§, geceleri uykusuz ge<;irmi§, hi^- 
kiriklara bogulmu§lardir. Zayif bedenlerle, kurumu§ dudaklarla, akan 
gozya§lariyla ve oldiiriicu sizlamalarla Kuran’a e$lik etmi§lerdir. Bu du¬ 
rum, o insanlar ile nimet (pc§inde ko§anlarin) ve arzu duyanlarin emel- 
lerinin nihayed arasina girmi§tir. Gozleri Allah’in tehdidinden dolu do- 
lu olmu§, ikazi kar§isinda safari birbirine girmi§tir. Boylece ate§in inil- 
tisi (sanki) ayaklarinin altindadir. O’nun tehdidi, kaiplerine dikilmi§tir. > 

Sevenin hali hakkinda bize rivayet edilen en ho§ hikayelerden biri, 
§eyhin huzuruna giren bir §ahistan aktarilmi$tir. §eyh kendisine mu- 
habbetten soz etmeye ba§layinca, adam erimeye ve terlemeye ba§lamiy 

ki, biiriin cismi dagilmi$ ve §eyhin oniinde biitiinuyle suya donii- 

" • 

§erck hasirin iizerinde kalmiy Arkada§i §eyhin yamna girip kimseyi bu- 
lamayinca, ‘falanca nerededir?’ diye sormu§. §eyh suyu gostercrek, ‘i§te 
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budur’ demi§ ve durumunu anlatmig. I§te bu, gar ip bir ayri§ma ve §a§ir- 
tici bir ba§kala§madir. Ki§i yogunlugunu yitirip erimi§ ve sonunda suya 
d6nu§mii§tiir. Boylelikle insan ba§ta su ile canliyken sonunda her §eye 
hayat veren bir hale donmii^tur. C^iinkii Allah *Her canli $eyi sudan ya- 
rattik HU buyurur. Buna gore seven, kendisiyle her §eyin hayat buldugu 
kimsedir. 

Babam veya amcam -hangisiydi hatirlamiyorum- §oyle bir olaya 
tanik oldugunu anlatmi§ti: Bir avci bir orman giivercini avlami§. Ar- 
dmdan, avcinin yakaladigi giivercini taniyan hiir bir ku§ gelmi§. Giiver- 
cine bakuginda, avcinin onu kesmi§ oldugunu gormii§. Bunun iizerine 
yukari dogru u^maya ba§lami§. Onlar ise, kendisine bakiyormuy So¬ 
nunda gozden kayboimu§. Sonra kanadanni kapatip, ba§ini yerc dogru 
$eyirmi§ ve yere dii§ene kadar kendini birakmi§ ve onlarin gozlerinin 
oniinde olmii§. Bu, bir ku§un davrani§idir. Efendisini sevdigini iddia 
eden bir sevgilinin davram$i nasil olabilir? 

Muhammed b. Muhammcd, Hibctii’r-rahman’dan, o Ebu Kasim 
b. Hevazin’den aktararak §oyle demi§tir: Muhammed b. Hiiseyin, 
Ahmed b. Ali’nin, o, ibrahim b. Fatik’in, o da Semnun’un §oyle dedi- 
gini aktardi. Semnun mescitte sevgi hakkinda konu§urken kii<pik bir 
ku§ kendisine yakla§mi§, yalda§mi§ elinin iizerine konmu§. Sonra gaga- 
siyla yere vurmu§ ve biraz kam akip olmu§. I§te bu, ku§taki sevgidir. Al¬ 
lah ona §eyhin soziinii anlama giicii vermi§, hal onu etkisi altina almi§, 
orada buliman .(seven olduklarini) iddia edenlere kar§i delil olsun diye 
sevgi otoritesi onu etkisine almi§ti. Allah, bize bu sevgiden bol nasip 
vermi§, fakat bizi sevgiye kar§i gii^lendirm^tir. Sevgi ve muhabbet 
hakkinda oyle §cyler bilirim ki, zanmma gore, onlar gogiin iizerine ko- 
nulsalardi gok pargalamrdi, yildizlarin iizerine konulsalardi, dokiilurler- 
di, daglann iizerine konulsalardi yiiriitiiliirlerdi. Bu, benim muhabbet 

hakkindaki tecriibemdir. Fakat Hak beni muhabbette gii^lendirdi ve bu 

► 

gu£ varis oldugum kimseden gelir. O, sevenlerin ba§kanidir. Sevgide 
kendimde oyle sirlar gordiim ki, kimse onlan niteleyemez. Bu baglam- 
da sevgi, tecelli olgiisiince, tecclli marifet ol^iisiindedir. Kim muhabbet¬ 
te erir ve hiikiimleri kendinde goziikiirse, bdyle birinin sevgisi, ‘dogal 
sevgidir’. Ariflerin muhabbetinin ise goriiniirde bir izi yoktur, ^iinkii 
marifet, muhabbetin izlerini siler. Bunun nedeni, ariflerin bildigi ve 
marifetin sagladigi bir sirdir. Arif-seven, oliimsiiz diridir, soyut bir 
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ruhtur, ta§imi§ oldugu muhabbet hakkinda dogamn bir habcri yoktur. 
Onun sevgisi, ilahidir. Ozlemi, Rabbanidir ve duyiilur soziin etkisinden 
uzak olan el-Kuddus isminden yardim almi§tir. Bunun kaniti, su haline 
gclene kadar eriyen kimsedir. Sevgi sahibi olmasaydi, hali boyle olmaz- 
di. Ku§kusuz o, seven idi ve §eyhin sozunii duyana kadar erimemi§ti. 
Boylelildc gizli sevgisi kabarmi§ ve olan olmu§tu. Konapnin sozii ken- 
disini harcketc gey'irmcdigi siircce, sevcndc etldsi olmayan sevgi, ‘dogal 
sevgidir’. (^iinkii doga, ba§kala§mayi ve ki§kirtilmayi kabul eden §eydir. 
Ornekteki ki§i, §cyhin konu§masindan once dc seviyordu, fakat kendi- 
sini suya ^cvirccck §ckildc erimemi§ti. Bundan once kemik, et ve sinir 
idi. Sevgisi ilahi olsaydi, ona harflerden oilman kelimeler etki edemcz, 
ruhaniyeti bu §ardar tarafindan co§turulmaz, sevgi iddiasinda bulun- 
maktan utamr, kalbinde haya ate$i ortaya <pkar, anlatildigi hale gclene 
kadar sevgi onu ayri§tirmayi siirdurmezdi. Ba§kala$ma dogal sevgi sa- 
hibinden ba§kalarinda goziikmemi§, farldi tavirlarda ycr degi§tirmemi§- 
tir. I§te bu, ilahi-ruhani sevgi ilc dogal sevgi arasindaki farktir. Ruhani 
sevgi ise ilahi ve dogal sevgi arasinda bir ara^nr. Buna gore ilahi sevgiye 
gore seven bald kalirken, dogal olan ol^iisunce scvenin hali degi§ir ve 

• t i 

yok olur. Oyleyse yok olma ve fcna, her zaman dogal sevgi bakimindan 
ger£elde§ir. Varligin baki kalmasi ise, ilahi sevgi yoniindendir. Cebra- 
il’in sevgisi ruhaniydi. O, bir ruhtu ve onun cismi bakunindan dogaya 
doniik bir yonii vardi. Unsurlarin di§indaki dogal cisimler -unsurlardan 
olu§an cisimlerden farkh olarak- ba^kala^maz. Unsurlardan olu§an ci¬ 
simler ise ba§kala$an ilkelerden olu§tuldari iyin ba§kala$irlar. Doga ise 
kcdiliginde ba§kala§maz, gvinku hakikader, ba§kala§mayi kabul ctmez. 
Boylelildc Cebrail perdelenmi§, cisminin ccvheri hikayede anlatilan ki§i 
gibi erimemi^rir. Bunu uzenne i^erdigi doga sevgisi nedeniyle bayilmi§, 
varligi ise ilahi sevgi sahibi olmasi nedeniyle bald kalmi§tir. O halde ila¬ 
hi sevgi sahibi ‘cisimsiz ruh’ iken dogal sevgi sahibi ‘ruhsuz bcdendir.’ 
Ruhani sevgi sahibi ise, ‘hem cisim hem beden’ sahibidir. Unsurdan 
olu§an dogal sevgi sahibi ise, kendisini ba§kala§maktan koruyacak sev¬ 
giye sahip dcgildir. Bu nedcnlc soz, dogal sevgi sahibinde etkin iken 
ilahi sevgiyle sevende etkisi yoktur. Buna mukabil ruhani sevgiyie se- 
vcnde ise kismcn etkindir. Muhammcd b. Ismail el-Ycmeni Mekke’de 
bize §oyle aktardi: Bizc Abdurrahman b. Ali aktardi: Bizc Ebu Bckir b. 
Habib el-Amiri aktardi: Bizc Ali b. Ebu Sadik aktardi: Bize Abu Ab- 
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dullah b. Bakcvcyh e§-§irazi aktardi: Bize Bekram b. Ahmed aktardi: 
Yusuf b. Hiiseyin’in §oyle dedigini duydum: ‘Ziinnun’un yamndaydim. 
Yanmdaki insanlara sohbet ediyor, insanlar agliyor, i^lerinden bir gen$ 
ise giiliiyordu. Ziinnun ona ‘Delikanh! insanlar aglarkcn seni giildiiren 
nedir?’ diye sorunca delikanli §u misralari okudu: 

Tiimu ate$ korkusundan ibadet eder 
Kurtulufu buyuk bir haz sayiyorlar 

Benim cermet ve ate$ hakkinda birfikrimyok 
Sevgimin kar$ihginda bir bedel istemem ben 

Bunun vizerine §oyle denilmi§: ‘Scni kovarsa ne yapacaksin?’ Deli¬ 
kanli §u misralari okumu§: 

Sevgiye vuslat bulamazsam 
Ale$i mekan veyerim sayanm 

Sonra aglamamla ehlini bunaltirim 
Gece ve giindiiz $iddetli bir aglamayla 

M u$rik toplulugu benden bikar 
Ben YiXce Mevla’yi seven bir ktilum 

tddiamda dogru sozlii degilsem 
Benim hakkim biiyuk bir azaptir 

I§biliyye’de ariflerden ve sevcnlerden bir kadma hizmet ctmi§tim. 

* 

Adi Fatima b. Miisenna el-Kurtubi idi. Iki yil hizmetinde bulundum. 
Kcndisine hizmet ederken, doksan be§ ya§ini ge<^mi§ti. Yiiziine bak- 
maktan utamyordum. Ya§ina ragmen, yanaklari kirmizi, giizelligi ve la- 
tifligiyle on dort ya^indaki bir kizi andinyordu. O, Allah kar§isinda hal 
sahibiydi. Beni kcndisine hizmet eden benzcrlerime tercih ederdi. §oyle 
derdi: ‘Falan gibisini gormedim: Yanima girerken ‘butiinu’ ile giriyor 
ve hi$ bir §eyi benim di§imda (ba§ka bir §cyle ilgilenmek iizere) kalmi- 
yor. Yammdan aynlirkcn, butiinii ile gikiyor ve hi$bir §eyi yammda bi- 
rakmiyor.’ §oyle dedigini duymu§tum: ‘Allah’i sevdigini soyleyip 
O’nunla ferahlamayan kimseyc §a§anm! Allah, onun goziiniin gordiigii 
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ve her varlikta baktigidir. Bir an bile ondan habersiz degildir. Bu hal- 
deyken ferahlamayan insana §a§arim. §u aglayanlar! O’nu sevdiklerini 
nasil iddia eder de aglarlar? Hakkin yakinligi O’na yakin olanlarin ya- 
kinligindan kat be kat fazla iken, aglamaktan utanmazlar mi? Seven, Al¬ 
lah’a en yakin insandir. Allah, onun mii§ahede ettigidir. Peki kimden 
dolayi agiarlar ki? Bu, §a§ilacak bir i§tir.’ Yine, §oyle derdi: ‘Evladim! 
Soylediklerim hakkinda ne du§uniiyorsun?’ Ben de ‘Anne! Soz senin 
soziindur’ derdim. §oyle derdi: ‘Allah’a yemin olsun ki! Ben hayrette- 
yim. Sevgilim, bana hizmet etmek iizere Fatiha suresini verdi. Allah’a 
yemin olsun ki, beni O’ndan all koymadi.’ O giin ‘bana Fatiha suresi 
hizmet ediyor’ deyince, kadinin makamini anladim. 

Biz otururken, i^eri bir kadm girdi ve bana $6yle dedi: ‘Karde§im! 
Kocam §urey§-§uzune’dedir. Onun bir kadinla evlendigi bana soylendi. 
Bu konuda ne dersin?’ Ben de kendisine ‘Onun (buraya) ula§masim mi 
istiyorsun?’ dedim. Kadm ‘evet’ deyince, ya§h kadina donerek §oyle de- 
dim: ‘Anne! Bu kadinin ne soyledigini duydun mu?’ ‘Ne istiyor?’ diye 
sorunca, ‘bir haceti var ve onun yerine gelmesini istiyor, istedigi, koca- 
sinm gelmesidir’ dedim. §oyle dedi: ‘Pekala! Ben ona Fatiha suresini 
gonderecegim ve kadinm kocasiyla birlikte gelmesini soyleyecegim.’ Fa¬ 
tiha suresini okudu, ben de kendisiyle birlikte okudum. Fatiha suresini 
okurken onun makamini ogrendim. §oyle ki: O Fatiha suresini okur- 
ken, havai bir beden sureti olarak onu in§a etti ve sonra bu sureti (ada- 
ma) gonderdi.’ Onu bir surete gevirdiginde, kendisine §oyle dedigini 
duydum: ‘Fatiha suresi! §urey§ §ehrine git ve bu kadinin kocasim getir. 
Onu getirene kadar kendisini birakma.’ Bir yol mesafesi kadar geeike- 
rek, evine ula§ti. Kadin, def 9alar ve eglenirdi. Boyle yapmasimn nede- 
nini sordugumda §oyle derdi: ‘Allah’m bana gosterdigi ilgi nedeniyle 
seviniyorum. Beni dostlarindan yapti, kendisi i$in se^ti. Ben kimim ki, 
o Efendi beni hemcinslerimin ^ocuklarina iistiin tutsun ki? Sahibimin 
izzeti iizerine yemin olsun ki, ku§kusuz beni niteleyemeyecegim kadar 
kiskanmi5tir. Gafletle bir §eye giivenerek yonelsem, yoneldigim $eyde 
bana bir bela ula§ir.’ Sonra bana bu konuda garip sirlar gosterdi. Ben 
de hizmete devam ediyordum. Onun i^in boyu olgusiinde ellerimle ah- 
§aptan bir ev yaptim. Vefat edene kadar orada kaldi. Bana §oyle derdi: 
‘Ben senin ilahi annenim ve topraktan olan annenin nuruyum.’ Annem 
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onu ziyarete gelince, kendisine §oyle demi§ti: ‘Ey Nur! Bu benim 9001- 
gum, senin (manevi) babandir. Ona iyi davran ve iizme.’ 

Yunus b. Yahya Mekke’de be§ yiiz doksan dokuz senesinde bana 
§oyle demi§ti: Bana Ebu Bekir b. Gazzal haber verdi ve §oyle dedi: Bize 
Ebu’l-Fazl b. Ahmed haber verdi: Bize Ahmed b. Abdullah haber verdi 
ve §oyle dedi: Bize Osman b. Muhammed el-Osmani haber verdi: Bize 
Muhammed b. ibrahim el-Muzekkir, ona Muhammed b. Yezid haber 
vererek §oyle dedi: Zunnun’un §oyle dedigini duydum: ‘Hac i^in yola 
^iktim. Tavaf ederken bir §ahsin Kabe’nin ortiilerine yapi§tigim gor- 
diim. Agliyor ve aglarken §oyle diyordu: ‘Belami senden ba§kasindan 
gizledim, sirrimi sana a9tim. Seninlc ilgilcncrek her §eyden yiiz 9evir- 
dim. Seni taniyip senden habersiz kalana §a§anm! Senin sevgini tadan 
insanin senden uzak kalmaya nasil dayandigina §a§anm!’ Sonra §u mis- 
ralan okudu. 

Vuslat tadini bana tattirdm 
Bu benim sana olan $evkimi artirdi 

Sonra kendi kendine §oyle soylenmeye ba§ladi: ‘Sana siire veriyo- 
rum. Ne kanmaz §eysin! Seni orttii, ne utanmaz §eysin! Seninle miina- 
cat etmenin tadiyla seni kendine 9ekti, n^in du§unmezsin?’ Sonra $oyle 
demi§: ‘Azizim! Senin oniinde bulunurken, beni uyuttun da seninle 
konu§mamn tadindan alikoydun. Ni9in boyle yaptin, ey goz aydinli- 
gim?’ Sonra §u misralari okudu: 

Kalbim ayrihga kand 1 ve bulamadi 
Aynhktan daha act ve cefah olan 1 

Ayrihgin aramizda olmasiyeter zaten 
Daha ne kadar ona ozlem duyacagim 

Ziinnun §oyle devam etmi§: ‘Yanina geidim, megerse bir kadin- 
m^.’ 
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SEVGiLiSiNiN SIRRINI iF§A EDEN A§IGIN 

HiKAYESI 


i 


■ 

i 


« 

Bizc Muhammed b. Ismail b. Ebu’s-Sayf aktardi: Bizc 
Abdurrahman b. Ali aktardi: Bize Muhammed b. Nasir ve ibn 
Abdiiibaki aktardi: Bize o ikisinden Yunus b. Yahya aktardi: Bize 
Hamd b. Ahmed aktardi: Bize Ahmed b. Abdullah aktardi: Bize 
Ahmed b. Muhammed cl-Miitevekkili aktardi: Bize Ahmed b. Ali b. 
Sabit aktardi: Bize Ali b. El-Kasim e§-§ahid aktardi ve §oylc dedi: 
Ahmed b. Muhammed Isa cr-Razi’nin §oyle dedigini duydum: Yusuf b. 
Hiiscyin’in §oyle dedigini duydum: ‘Bir gen$ Ztinnun el-Misri’nin mec- 
lisine devam etmi§, bir siire g6runmcmi§, sonra tekrar yanma gelmi§. 
Yiizii sararmi§, bedeni zayiflami§, ibadet ve miicahede izleri tizerinde 
g6runiiyormu§. Ziinnun §oyle demi§: ‘Delikanli! Sana ihsan ettigi, 
ayirdigi ve verdigi ikramlarina ula§man i$in Efcndine boyle hizmet et- 
mcni saglayan §ey nedir?’ Delikanli §oyle demi§: ‘Efendim! Efendisinin 
kolelerinin arasindan ayirdigi ve hazinelcrinin anahtarlarmi teslim etti¬ 
gi, sonra da sirrini bildirdigi kolenin o sirri if§a etmesi uygun mu?’ Son¬ 
ra §u dizeleri okumu§: 


Sirda$ yapihp da sirn if$a eden birine 

Bir daha guvenilmez, kovulur meclisten 

Yakla$masi mutlu etmez kimseyi 

Yerine koyarlar ba§ka birini 

Sirlarim ilan edeni dost sepnezler 

Boyle birini dost ve ahbab edinmez kendilerine 

Sonra §oyle demi§: ‘A§igin sevgilisinin sirrmi (ogrenmek tizere) $a- 
li^mas 1 dogru degildir. Onun cmrini beklemesi gerekir. A^ildamasini 
emrederse agiklar, yoksa esas olan, gizlemektir.’ Allah bana be§ yiiz 
doksan dort yilinda Fas’ta sirlarmdan birini verdi. Ben de a^iklanmaya- 
cak sirlardan oldugunu bilmedigim i^in onu ilan ettim. Bunun iizerine 
Sevgili’den azar i§ittim. Susmaktan ba§ka bir ccvabim olmadi. Bununla 
birlikte §unu da soylcdim: ‘Hakkmda bir gayretin var ise, sirn emanet 
ettigin ki§ide onu korumayi kendin iistlenmelisin. Qiinku onu Sen giz- 
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leyebilirsin, ben degil! Ben o sirn yakla§ik on sekiz ki§iye soylemi§tim.’ 

Bunun iizerine bana §6yle dedi: ‘Ben bunu iistlenmem.’ Sonra ben 

Sebte’de iken bana o sim onlarin goniillerinden $ekip aldigini soyledi. 

Arkada§im Abdullah b. Hadim’e §oyle dedim: ‘Allah bana $oyle yapti- 

gini biidirdi. Kalk, Fas’a gidelim, bana soylenen haberin durumunu go- 

relim.’ Yola $iktik. Toplulukla kar§ila§tigimda, Ailah’in o sim kendile- 

rinden $ekip aldigini ve goniillerinden sildigini gordiim. Onlar bana 

sirri sordu, ben de sustum. Bu, bu konuda kar§ila§tigim en garip i§ler- 

dendi. Bu delikanlinin Ziinnun’a soyledigi vah§et haliyle beni cezalan- 

dirmadigi i^in Allah’a hamd olsunJ Allah’in yolu, zevk ile ogrcnildigi 

i$in, delikanli §oyle zannetmi§ti: Hak ona nasil davranmi§sa, herkese 

boyle davranacak! Bu nedenle zevki sahih olsa bile, Allah hakkinda ver- 

digi hiikiim dogru degildi. Bu durum, Allah yolunda muhakkiklerin di- 

■ 

■jindaki kimselerde ger^eklejir. I§lerin mertebelerini ve hakikatlerini bi- 
len muhakkiklerde ise boyle hatalar ortaya <;ikmaz. Bu, ula§ilmasi gii$ 
bir bilgidir. 

Muhammed b. Yezid kanaliyla Zunnun’un §oyle dedigi aktanlir: 
Bir kadina §oyle dedim: ‘Gamlar sevenin kalbini ne zaman ku§atir?’ Ka- 
din cevap verdi: ‘A§igm zihni hatiralar ve ozlemle doluysa, gamlar kal¬ 
bini kaplar. Bilmiyor musun ki, §evk, hastalik meydana getirir. Hanr- 
lamanm yenilenmesi ise, hiiznii meydana getirir.’ Sonra §oyle dedi: 

Sana kavu$manm tadinin giizelligini tatmadim 
Yaratiklara olan sevgi benden silindi 

Ben de ona §oyle dedim: 

Vuslati arttiginda ne giizel sevgilidir 
Muhabbeti vuslatm akabinde yukseldiginde 

Kadin ise §oyle dedi: ‘Bana aci verdin, aci verdin! Bilmiyor musun 
ki, O’na ancak ba§kasini terk ile ula§mak miimkundur.’ §oyle kar§ilik 
verdim: ‘Bana boyle bir §ey soylerse, ona §oyle derim: ‘Varsa (ba§kasi, 
onu terk edeyim) 

# 

Birden 90k raviden aktanhr: Ibn Ebu’s-Sayf Abdurrahman b. 

• _ • 

Ali’den aktararak §oyle demi§tir: Bize Ibrahim b. Dinar, bize Ismail b. 
Muhammed, bize Abdiilaziz b. Ahmed, bana Ebu’§-§eyh Abdullah b. 
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Muhammed aktararak §oyle demi§tir: Ebu Saad es-Sekafi, Ziinnun’un 
§oyle dedigini aktarir: ‘Tavaf ediyordum. Hiiziinlii bir ses duydum. 
Megerse o Kabc’nin ortiilennc yapi§mi§ bir kadinin sesiydi. Kadin §u 
misralan okuyordu; 

Sevgilim, Sen bilirsin 
Sevgilim, Sen bilirsin 

Bedenimin ve ruhumun erimesi 
Sirritm ifia ediyor 

Ey azizim! Sevgiyi gizledim 
Ama gonlum ona dar geliyor 

Zunnun §oylc demi§: ‘Duyduklarim beni uzmii^tii, duygulandim, 
agladim.’ Kadin §oyle dedi: ‘AUah’im! Efendim, Mevlam! Sana olan 
sevgim ugruna bcni bagi^lamadin miF Ziinnun §oyie demi§: ‘Bu soz, 
beni luzdirdi ve §oyle dedim: ‘Kadin! ‘Seni sevmem ugruna beni, de¬ 
men yetmedi de, senin beni sevmen uguna mi diyorsun?’ Kadin ‘sana 
ne? 5 dedi, sonra ekledi: ‘Ey Ziinnun bilmiyor musun, Allahhn oyle bir 
kavmi vardir ki, onlar kendisini sevmezden once Allah onlari sevmi§tir. 
Allah §oyle der: Wlah bir topluluk getirir; Allah onlari, onlar da Allah’ 1 se¬ 
ver*™ Allah’m onlara olan sevgisi, onlarin kendisine olan sevgilerini 
oncelemi§tir. Ben de §oyle dedim: ‘Benim Zunnun oldugumu nereden 
biliyorsun?’ Kadin cevap verdi: ‘Yigit adam! Kalplcr sirlar meydamnda 
ko§arken seni tanimi§tim.’ Sonra bana ‘Arkana bak’ dedi. Yiiziimii 9c- 
virdigimde, gogiin mii ^ekildigini yoksa yerin mi buziildugiinii anla- 
yamadim ve §oyle dedim: ‘Bu kadmin sozii, Rabbi kar§isinda Hz Mu- 
sa’nin haline benziyor. Musa’ya Allah ‘daga bak 5 demi§ti.’ 

Allah’in ‘muhabbet meydanlari’ diye isimlendirilen bir takim mey- 
danlan vardir. Her bir meydana muhabbetin ozelliklerinden birinin 
adini verdi. Vecd meydani, §evk meydani gibi. Her hal ise bir dola§ma 
ve harekettir. Dola§ma ve hareketin ger^eldc^tigi her halin bir meydani 
vardir. Bu, genel bir durumdur. Marifederin de mertebe ve meclisleri 
vardir, fakat onlar, meydan degildir. Hak sana kendisini tamrken di§ 
varhklardaki par9alanmayi gosterirse durum degi§ir. Bu par9alanmaya 
ragmen kendilerinde zuhur edenin isimleriyle tck hakikat oldugunu go- 
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riirsen, ‘sirlar meydaninda’ sayilirsin. Hakkin e§yada onlarin isimleriyle 
zuhur cdcn hakikat oldugunu gordiigiin yer, sirlar mcydamdir. Hakkin 
kendi isimleriyle e§yaya e§lik ettigini gordiigiin yer, ‘nurlar meydamdir.’ 
I§i kari§tirir ve bir §ey goriip ‘o odur’, sonra ba§kasim goriip ‘o degil* 
dir’, bir §ey daha goriip ‘o mudur, degil midir?’ dersen, (bulundugun 
yer), ‘mertebe meydamdir.’ Her kcvni varligm bir alameti vardir ve onu 
sadece soz konusu meydanlarda dola$an bilebilir. Alameti silen insan, 
alametin §ehadet aleminde karanlik bedenlerde -ki onlar dogasi geregi 
karanlik marifet nedeniyle aydinliktir- kendisinde bulundugu kimseyi 
tanirlar. Buradan onlari -tipki cariyenin yaptigi gibi- isimleriyle isim- 
lendirirler. 


Musa b. Ali Ahmimi’den bize aktarilmi§tir: Uzun bir hikayede an- 
latildigi iizere, Ziinnun, Yemen’de kendisini ziyarete gelen bir adamla 
kar§ila§mi§. Ziinnun adama §oyle demi§: ‘Allah sana merhamet etsin! 
Allah’i seven ki§inin alameti nedir?’ Adam cevap vermi§: ‘Sevgilim! 
Scvginin derccesi yiiksektir.’ Ziinnun §oyle sormu:§: ‘Ben de onu anlat- 
mam istiyorum.’ Adam cevap vermi§: ‘Allah’i sevenlerin kalplerinden 
bir yarilma ortaya $ikar, boylelikle kalplerin nuruyla Aliah’in celalini 
goriirler. Onlarm bedcnleri diinyevi hale gelirken, ruhlari perde, akillari 
semavile§ir. Bunlar meleklerin saflari arasmda dola§ir, yakin iizere o i§- 
leri mii§ahede ederler. Cennetini arzulayarak ya da ate§ten korkarak de¬ 
gil, kendisini severek gii^leri ol^iisiince O’na ibadet ederler. Bunun iize- 
rine delikank hi^kiriklara bogulmu§. 


§oyle dcdik: Bu sozii soyleycn, ariflerdendi, ^iinkli soyledigindc 
buna delil vardir. Onun soyledigi, alemde ancak kendileri olan ii$ lakap- 
tir. §oyle dedi: Bedenleri diinyevidir, ^iinkii Allah teala ‘yeryiizunde 
ilahtir 5414 buyurur. Dolayisiyla diinyada kendisiyle birlikte olanm haki- 
kaderini O’nun ugruna birakmasi gerckir, <;iinkii insan alemin bir top- 
lamiyken alem onun bedenidir. Allah ise, §ahdamarindan daha yakindir. 
$ahdamari bedendedir ve butiiniiyle birlikte hareket etseydi hali eksik 
kalirdi. ikincisi ‘akillari semavidir’ dedi. (^iinkii akillar, smirlama ozelli- 
gine sahiptir, ^iinkii akil sinirlar. Bu yoniiyle ‘akil’, ‘bag’ anlammdan ge- 
lir. Goklcr isc makamlariyla sinirlanmi§ meleklerin ycridir. Melckler 
§oyle der: ‘Her birimizin belli bir makami vardir’ve o makami a§amaz- 

lar. Onu var eden, kendisini sinirlami§tir. Bu nedenle soziinii ‘melekle- 

• • 

rin saflan arasmda dola$irlar’ diye yorumlar. Oyleyse onlar, goklerde 
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akillariyla bulunur. Bilqik alemde ise gok ve yer vardir. U^iinciisu ise 
‘ruhlarinin perdeli’ olmasidir. Allah bcdeni duzenlediginde, pcrdclen- 
mi§tir. Daha dogru bir lfadeyle, onlarda zuhur edi§inden kendisini per- 
delemi§tir. ‘Ona ruhumdan iifledim.’ Onlarin rulilan, bu yerde ruhun- 
dan ortaya <pkmi§tir. Oylcyse onlar, asillarini mu§ahcdc eden ve onun 
perde oldugunu bilenlerdir. (^iinku onlar varlildarinda kimin zuhur et- 
tigini bilir. Burada bir takim sirlar vardir. A§iklarin hikayeleri ^oktur. 

Yiiz on dordiincii kisim sona erdi. 



[FUTUHAT-I MEKKiYYE'NiN] 
YUZ ON BESINCi KISMI 
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VASIL 


Hakkin Gelin Oturaklannda A§ik-Ariflere 
Sevcnlcrin Sevgideki Ozelliklerini Kendilerine 

Vcrmek Uzere Olan Tecellileri 


Bu boliimu, Hakkin a§ik-ariflcrc tecellilerinden soz eden bir bo- 
liimle bitiriyoruz. Oturak ve tecelligah, sevenin niteligidir. Bu, onun 
6 ldiirulmu§ olmasidir, ^iinkii seven doga ve ruhtan bile^iktir. 

N 

Ruh nurdur, doga karanhk 

Her ikisi de kendiliginde birbirine zif 

Iki zit birbirini iter ve birbirinden kac;ar. Her birisi digerini kontrol 
etmek i^in ve yonetimi ele ge^irmek i$in otekiyle didi§ir. Seven ise ya 
doganin kendisine hakim olmasi ile kar§ila§ir. Bu durumda bedeni ka¬ 
ranhk olur. Boylelikle yaratiklannda Hakki sever. Ardindan nur asla 
itimat ederek karanlikta derece derece yiikselir. Bu durum, £ Onlar i^in 
bir ayet de gecedir. Ondan giindiizu f ikartiriz, bir anda karanlikta kalir- 
lar* 4 '* ayetinde belirtilir. Giindiiz i§iktir. Boylelikle gece ve giindiiziin 
birbirine zit olsalar bile kom§u olduklari bilinir. Birisinin digerinden 
gizlenmesi miimkundiir. Dolayisiyla iki durumu bir araya getirmem 
nedeniyle Hakki yaratiklarda sevmek bana zarar vermez. Sevene hakim 
olan §ey ruh olursa bedeni ruhani olur ve boylelikle hakta sever. Bunun 
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kaynagi ‘size verdigi nimetler nedeniyle Ailah’i sevin’ hadisidir. Boyle- 

likle kendi emriyle verdigi nimederi i$in Allah’i sever. Bu dunimda ise 

• • 

Hakki mii§ahede eder. Iki zit arasmda her ne zaman gayret meydana 
gelir de ve her bir zit talep ettigi §eyi kendi ziddrna ait oldugunu go- 
riince §oyle diyecektir: Onu oldiirim ki, ziddim ben olmaksizm onula 
ortaya ^lkmasin. Doga onu oldiiriirsc, o da olur. Bu durumda o, var 
olanlari seven biridir. Ruh onu oldiiriirse, Rabbinin nezdinde 
riziklanan diri bir $ehit olur. Bu ki§i, her durumda olduriilendir. Alem- 
de seven herkes boyledir, farkinda olmasa bile boyledir! 


OTURAK VE TECELLIGAH 


Sevenin telef olmasi bakimmdan niteligi: Allah onu zahir ve batin 
isminden yaratmi§, onu gayb ve §ehadet alemi diye yaratmi§ ve onun 
i$in sayesinde iki hiikmii ayirt ettigi bir akil yaratmi§tir. Bunun amaci 
zatindaki iki alem arasmda ol^uyii yerle§tirmektir. Sonra Allah ona 
‘O’nim benzeri bir $ey yoktur' 416 ozelliginde tecelli ederek onu §a§irtir. Bu 
tecelli ona terazi ortaya koyma imkani vermez. Ardxndan Allah ‘0 i$iten 
ve gorendif 417 buyurur. Bu durumda, adaleti ve terazi koymayi gerekti- 
ren bir hal goremedigi i^in, telef olarak yiikumluliik simrinin dtjinda 
kalir. (^iinkii sadece akliyla simrlanan akilli yiikumludiir. i§te bu, telef 
olmasi anlaminda sevenin niteligidir. 


OTURAK VE TECELLIGAH 


Sevenin bir ozeiligi, isimleriyle Allah’a yolculuk yapmasidir. Allah 
alemin isimlerinde kendisine tecelli ettigi gibi giizel isimlerinde de ona 

A 

tecelli eder. Alemin isimleriyle ger^eklefen tecellide seven, onun kendisi 
i$in Haktan gelen bir ini§ oldugunu zanneder. Bu ise, onun ufkundan 
meydana gelmez. Allah’in giizel isimleriyle ahlaldandiginda ise, Allah 
ehlinin yolunun Allah’m ahlakiyla ahlaklanmak §eklindeki uygulamalari 
onda hakimdir. Boyle biri, alemin isimlerinin -Allah i^in degil- kendisi 
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i^in yaratildigini zanneder. Ona gore bu isimierde Hakkin yeri, ilahi 
isimlerde kulun yeri gibidir. Bunun iizerine §oyle der: Ailah’in huzuru- 
na sadece kendi isimlerimle girerim. Yaratiklarinm yamna ^lktigimda 
ise, onlara All ah’in giizel isimleriyle ahlaldanmak i$in $ikarim. Kendi 
isimleri oldugunu zannettigi isimlerle Hakkin huzuruna girdiginde -ki 
ona gore bu isimler alemin isimleridir- nebilerin isra yolculugunda, 
ufuklarda ve nefslerindeki mira^lannda gordiikleri ayetleri goriir. Bu 
durumda hepsinin Allah’m isimleri oldugunu, kulun isminin olmadigi- 
ni, hatta c kul 5 isminin bile ona ait olmadigim, tipki diger giizel isimler 
gibi onunla ahlaklandigini ogrenir. Bu durumda Allah’a gitmenin, hu¬ 
zuruna girmenin ve nezdinde bulunmamn ancak O’nun isimleriyle ola- 
bilecegini ogrenir. Alemin isimleri de Allah’indir. Yaptigi ihmalden 
sonra hatasim anlar. Bu mii^ahede, kendisiyle ibadet ettigi zati ayirdi- 
gmda ka^irdigi §eyleri telafi etmesini saglar. I§te bu, biiyiikliik otura- 
ginda yiice bir tecelligahtir. Ebu Yezid el-Bestami’nin ula§ugi son mer- 
tebe bunun altmdaydi. (^iinkii onun ula$tigi son hal, kendinden aktar- 
digi kadariyla, c bana ait olmayan §eyle bana yakla§’ ifadesidir. Bu, onun 
Rabbinden olan payiydi. O ise, bunu bir gaye olarak gormii§tu ki, 
(ger^ekte olmasa da ona gore) oyleydi, ^iinkii (ula§tigi) bu yer, Ebu 
Yezid’in gayesiydi, yoksa gergekte son ve gaye degildi. I§te bu, ba§ka 
bir tarzdir. Nebiler ve resullerden ba§ka, veliler arasinda onu tadam 
gormedim. Onlar ise bunu bu ozel tecelliden tatmi§, Allah’i §ekilcilerin 
ilminde c te§bih’ sifadari diye isimlendirilen ozelliklerle nitclemi§, boyle- 
likle Hakkin kendisini yaratiklarm nitelikleriyle niteledigini zannetmi§- 
ler, ardmdan onlari tevile kalki§mi§lardir. Bu mii^ahede ise, alemdeki 
her bir (§eyin) admin gergekte Hakka ait oldugunu belirtir. Her isim 
yaratiklara -mana yoniinden degil- lafiz bakimmdan verilebilir ve yara- 
tiklar o isimie sadece ‘ahlaklanmiftir.’ Bunu anlayiniz! 


OTURAK VE TECELLiGAH 


Sevenin Ozelligi uQuculuktur: 

Dogru bilgidir bu, uzerinde tozyok 
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irademiz di§inda soyledigimiz bu rmsra, alemin isimleri hakkinda 
zikrettigimiz §eyi ifade eder. (Ku§a benzetilen) A§ik, ilahi isimlerin 
onun yuvasi oldugunu zanneder. Yuvasindan ba§ka bir yerde oldugu 
kendisine a^iklaninca, ortaya ^lkar ve varhgindan uzakla§ir, kendi olu- 
§unun havasinda hakkinin ismiyle dola§ir. Bu ki§i, her nefes ba§ka bir 
nefese kanatlamr. (^unkii biitiin isimler ‘O her gun bir i$tedir M '* denilen 

ft ■ 

kimseye aittir. Oyleyse seven, her gun bir i§ten digerine u^ar. Oiiun 
mii§ahedesi bunu gcrcktirir. 


OTURAK VE TECELLIGAH 


Ba§ka bir ozellik, sevenin sure Id i uykusuzlugudur. Bunun nedeni, 
sevilenin ‘uykunun ve dalginhgin tutmadigi ’ 4 ' 9 kimse olmasidir. Seven, 
Hakta bu ozelligin O’nun alemi korumak i^in onu sevmesinden kay- 
naklandigini bilir ve bu baki§a Hakkin suretlerde tecelhsi kendisini 9a- 
girmi§tir. Soz konusu suretlerin hukiimleri vardir ve bazi suretlerin hii- 
kiimlerinden birisi de uyumaktir. Hakki boyie bir surette, o suret yo- 
niindcn ‘uyku ve dalginhgin tutmadigC 420 kimse olarak goriir. Bunun ale- 
mi korumayi sevmesinden kaynaklanchgim anlar. Seven sevgihsiyle otu- 
ran ve sevdigi de bu nitelikteyse, uyku kendisine haramdir! O halde se¬ 
ven, ayrilik halinde bile uykunun kendisine haram oldugunu soyler. Hal 
boyleyken, kendisini goriirken ve kendisiyle otururken nasil uyuyabilir 
ki? §air, ayrilik uykusuzlugu haklcinda §oyle der: 

Sizden soma uyku bana haram 
Dostlardan ayrilan nasil uyur ki? 

O halde mii§ahede varken uyku a§iga daha da uzaktir. 
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OTURAK VE TECELLIGAH 


Sevenin ba§ka bir ozelligi de, gamini gizlemektir. Ba§ka bir ifadey- 

r 

lc, onun tasasi gizlidir ve goriinmezdir. Bunun nedeni, ‘Allah’i hakkiyla 
takdir edemediler M21 ayetidir. Mii§ahedede her zerrenin Allah’in izniyle 
hareket ettigini goriir, ^iinkii (biitiin) harekederinde onu hareket etti- 
ren, Allah’tir. Aynca alemin (kendisine boyle davranan) Yaraticisma 
saygisizca ve Hakka nitelik olmaya yara§mayan §eylerle -ki bunlar med- 
lulii yokluk olabilecek §eylerdir- kar§ilik verdigini mii§ahede eder. Bu- 
nun iizerine konu§mak ve muhabbetin gercktirdigi (sevilen hakkmdaki) 
kiskan^hk gayreti gostermek ister. Sonra goriir ki, bu da Hakkin izniy- 
ledir. Qiinkii o, c§yadan once Allah’i gorenlerdendir -ki bu, Ebu Be- 
kir’in makamidir. Boylelikle, susar ve gamini, iiziintiisiinii gosteremez. 
Sevgi, sevilene kar§i yapilan davram§in O’na yara§madigini ona kabul 
ettirir (iiziintiiniin kaynagi budur). (Gizlemeye gelirsek) Fakat Goriir ki 
onlara soylettigi sozlerle yarauklarini kendisine musallat eden Haktir. 
Hak, onlarin online bir perde $ekmi§tir. Boylelikle sevenin garni, diin- 
yada gizlenirken ahirette iiziintiisii yoktur. Bu nedenle de diinyadan ay- 
rilmak ister. 


OTURAK VE TECELLiGAH 


Sevenin ba§ka bir ozelligi, diinyadan ipkarak, sevgiliye kavu§mayi 
arzulamasidir. Bununu nedenini onceki boliimde a<pklami§tik: Nefs, 
dinlenmek ister. Uziintii yorgunluk iken onun gizlenmesi daha da yo- 
rucudur. Diinya, iiziintiilerin yeridir. Bu oturagin ait oldugu §ey, seve¬ 
nin sevgilisine kavu§mayi istemesidir. Bu ise, Hakkm belirledigi ozel 
kavu^madir. (^iinkii her durumda mii§ahede edilen O’dur. Fakat Hak 
mertebelerden diledigini belirlediginde ve onu ozel bir kavu§manin 
mahalli yaptiginda o yerde Hakki talep ederiz. Ona ise ancak bu ka- 
vu^mayla ^eli^en diinya hayatmdan tpkarak ula§abiliriz. Hz. Peygamber 
diinyada kalmayla ahirete go^rnek arasinda serbest birakildiginda, ‘en 
yiicc dost’ dcmi§ti, giinkii diinya hayatinda ‘dii§iik dosduk’ ile birliktey- 
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di. Bir rivayette §oyle denilir: ‘Allah’a kavu§mayi -yani oliimii- kim is- 
tersc, Allah ona daha 90k kavu§mak ister. Kim Allah’a kavu§mayi sev- 
mezse, Allah da ona kavu§mak istemez. Boylelikle sevmedigi §ekilde 
onunla dliimde kar$ila$ir. Bu isc kcndisindcn pcrdclenmesidir. Hak 
kendisine kavu^mayi isteyenlere tecelli eder. Oliim ile Hakka kavu§ma- 

nin bir tadi vardir. Bu tat, diinya hayatinda Hakka kavu§mada bulun- 

• • 

maz. Oyleyse bizim oliim ile Allah’a kavu§mamiz c Si^in ifin bo$altacagiz 

(farig ) ,i22 ayetine benzer. Bizim i<;in oliim, ruhlarimizin bedenlerini yo- 

netmekten ‘farig olmasidir.’ Onlar, sevenin bu hali zevk yoluyla elde 

ctmesini kast etmi§lerdir. Bu ise, olerek -hal ile degil- diinya hayatindan 

• • 

^tkmayla miimkiin olabilir. Oliim, dogumdan itibaren kendisiyle bu ta- 
ni§ikligm gcr9ckle§tigi vc ortaya ^lktigi bedcni tcrktir. Hatta beden, ru- 
hun ortaya ^lkmasinin sebebidir. Hak ruh ile bedeni aralarindaki ilgi 
sabit oldugu i$in ayirmi§tir. Bu ise, kendilerinc olan sevgisi nedcniylc, 
Allah’in kullarina olan gayretinden kaynaklanir. Allah, onlar ile ba§kasi 
arasinda bir ilgi ve alakanin olmasini istemez. Bu nedenle Allah oliimii 

yaratmi§, kendisini sevme iddialarim sinamak iizere, oliimle onlari si- 

« • 

nanu§tir. Oliimiin hiikmii sona erince, Yahya Peygamber cennet ile ce- 
hennem arasinda oliimii kurban eder. Artik cehennem veya cennet eh- 
linden kimse olmez. A§iklarin diinyadan $ikarak sevgiliye kavu^mayi is- 
temelerinin nedeni budur. (^iinkii gayret bir yorgunluktur. Oliim ise, 
kurban cdilmckle ozcl bir hayat ya§ar. Nitekim oliim sonrasi hakkinda 
boyle hiikiim verdik. insanlar uykudadir, oliince uyamrlar. 


OTURAK VE TECELLiGAH 


Sevenin bir ozelligi de, sevdigiyle arasina giren §eylerle arkada§lik- 
tan sikilmasidir. Sevendc bu nitelik ilkinden daha gencldir. (^tinkii arif 
ile sevgiliye kavu§mak arasina sadece yokluk girebilir ve o ise burada 
yoktur. Varlik, O’ndan ba§kasi degildir. Oyleyse arif gordiigii her var- 
hkta Hakki goriir. Dolayisiyla seven ile sevilen arasinda sadece yaratil- 
mi§ perdesi bulunur. Seven bir Yaratan ve yaratilmi§ bulundugunu bilir 
ve bu hakikatin kendisine e§lik etmesini ortadan kaldiramaz. £iinkii o, 
onun aymdir ve bir §ey kendinden uzakla§amaz. Kendisi, sevgilisine ka- 
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vu$mak ile arasinda bir engeldir. Bu nedenle seven, yaratilmi§ oldugu 
igin, kendisinden sikilir. Onun kcndi varligiyla beraberligi ise, oziinden 
kaynaklanir ve hi$ bir zaman ortadan kalkmaz. Dolayisiyla seven, her 
zaman sikilir ve nedeni de budur. (^iinkii §oyle zanneder: Bedendcn ay- 
rildiginda, bile§ikligi terk etmi§ olacak ve bu durumda -ikincisi olma- 
yan- basite donii^ecek, kendi salt birligiyle tek kalacaktir. Bu birligi 
Hakkin birligiyle ^arptiginda ise -ki kavu^ma demektir-, ^arpimdan or- 
taya ^ikan Hak (kendisi) olur, yoksa O olmaz. Bu ise, onu sikar. Scven- 
arif ise bundan sikilmaz. Qiinkii arif, Ittihad risalesinde belirttigimiz 
iizere, i§in kendiligindeki durumunu bilir. 


OTURAK VE TECLLIG AH 

Sevenin bir ozelligi de, ^ok^a ahianmak ve vah etmektir. Bu du¬ 
rum, ‘Ibrahim vah ederdi, hilim sahibiydi * 23 ayetinde dile getirilir. Hakkin 
Rahman ismi yoniinden niteligi, O’nun bir nefesinin olmasidir. Bu ne- 
fes sayesinde Allah, kullarinin gii^luklerini a^ar. Alem bu nefeste ortaya 
9ikmi§, bu nedenle alemin yaratili§i ‘ol (kiin)’ soziine baglanmi§tir. 
Harf, havanm kesitleridir ve harfi meydana getiren §ey -kendisi degil- 
havadir. (^iinkii harf havanin (bogazda) kesilmesi esnasinda ortaya 91- 
kabilir ve hava nefestir. Bu nedenle unsurlar arasinda hava, doganin 
kendisidir ve bu nedenle harfleri kabul eder. Bu, esinti esnasmda kendi- 
sinde ortaya ^ikan seslerdir. Seslerden ortaya cpkan ise, he, hemze harfi- 
dir. Bu ikisi, mahre^lerin en a§agisindadir, giinkii bu ikisi, kalpten sonra 
gelir. Bunlar, bogaz harflerinin ilki, hatta gogiis harfleridir. Bu ikisi, uf- 
leyenin §ekillendirdigi ilk harflerdir. (^unkii o ilktir. Bunun nedeni, nef- 
sin ortaya ^lktagi yer olan kalbe yakmhgidir. Alem ‘ol’ soziiylc yaratila- 
rak ortaya ^iktigi gibi biitiin harfler de ondan (hemze) ortaya 9ikmi§tir. 
Bu, Allah izin verirse, ncfes bolumiinde zikredecegimiz garip bir du- 
rumdur. Hak sevenin kalbinde tecelli ettiginde, basiret gozii kendisine 
bakar -^iinkii kalp Hakki sigdirnm§tir-. Bu esnada seven, dogal yaratili- 
5m kinami§ligini gorlir. Halbuki o, bu ilahi sirlari i^ermektedir. Seven, 
bu doganin alemde Rahman’in nefesinden ortaya ^iktigim gdriir. Buna 
ragmen kinanmi^tar ve degeri bilinmemi§tir. Bunun iizerine seven, bu 
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konuda gordiigii a^iklik ve duruluk nedeniyle, bu (dogamn degerini) 
zedeleyici hale kar§i ^ok^a ah eder. Insanlar ise, bu a^ikligi goremez ve 
ondan perdclcnmi§lerdir. Seven, Allah hakkinda gayrete gelerek, perdeli 
insanlara §efkat eder, {dogamn durumu hakkinda ise) vahlamr. §efkatin 
nedeni, Hz. Peygambcr’in imanin kemalini ‘miiminin kendisi 19m sev- 
digini karde§i 19m de sevmesi’ diye mtelemesidir. Seven, Allah’in bu 
mii§ahededen mahrum biraktigi insanlara kar§i iiziiliir ve vahlamr. Bu- 
nun nedeni, sevgilisine duydugu sevgidir. Qiinkii o, yaratildann sevgili- 
sini gormediklerine taniktir. Sevginin bir ozelligi de, sevilene kar$i §ef- 
kattir, 9iinkii sevgi bunu gercktirir. 


OTURAK VE TECELLIGAH 


Sevenin bir ozelligi de, soziinii ve zikrini okuyarak sevgilisini yad 
etmeye kendisini vermesidir. Allah ‘Biz zikri indirdik ’ 424 diyerck soziinii 
‘zikir’ diye isimlendirdi. Bilmelisin ki, olu§un varhgimn esasi -ba§ka bir 
ozellikten degil- bilhassa kelam ozelliginden mcydana gelmi§tir. C^imkii 
olu$ (alem), Allah’in sadece kelammi bilir ve onu duyar (sema’). Du- 
yarken de haz alir. Bu nedenle alem, ‘ok emri kar§isinda olmaktan ba§ka 
yol bulamami§tir. Bu sema’ (duyma), harekete, titre§meye ve yer degi§- 
tirmeye yol a9ar. C^iinkii duyan ki§i, ‘ok soziinii duyunca, yer degi§tirir, 
yokiuk halinden varhk haline ge9crek meydana gelir. Sema’ yapanlann 
harekedenmesinin kaynagi budur. Onlar, vecd sahipleridir ve vecdin 
kimin hakkinda oldugu onemli degildir. Qiinkii vecd, ozii gcrcgi ncyi 
gercktiriyorsa onu gerektirir. Sevilen ise degi§ir. (^iinkii sevgi, vecd, 
§evk ve sevginin biitiin nitelikleri -sevilen her kim olursa olsun- sevgi¬ 
nin ozelligidir. §u var ki biz bu kitapta -ger9ckte sevilen olan- Allah 
sevgisini inceliyoruz. Bununla birlikte bazi insanlar, ge^ektc sevilenin 
Allah oldugunun farkina varamazken bazilari bunun farkindadir. Farki- 
na varanlar, ariflcrdir. Onlar, canlarmi, ailclcrini ve arkada§larim sevmi§ 


olsalar bile, ger9ekte sadece Allah’i sevmi§lerdir. Oyle ki salih insanlar- 
dan birisinin §oyle dedigi bize aktanldi: ‘Mecnun Kays, Allah’i seven- 
lerdendi. Leyla’yi ise bu sevgisine perde etmi§ti. O, a§ka tutulanlardan- 
dik Bu soziin dogrulugunu Leyla’ya soyledigi §u soziinden 9ikarttim: 
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‘Benden uzak dur, <;iinku seni sevmek, beni senden uzakla§tirdi.’ Onu 
kendisine yakla§tirmadi ve gedrtmedi. Sevginin bir ozelligi de, sevenin 
sevgiliye kavu§mayi istemesidir. Bu davram§, scvgiyle $eli§ir. Sevenin 
bir ozelligi, sevilen ansizin geldiginde, bayilmasi, dii§mesi ve deh§ete 
kapilmasidir. Burada seven scvdiginc §oyle der: ‘Benden uzak dur!’ 
Halbuki Mecnun, deh§ete kapilmami§ ve kendinden ge^memi^tir. Bu 
davrani§iyla -bana gore- o arifin Mecnun hakkinda soyledigi soziin 
dogrulugu ortaya $ikar ki, bu, uzak bir ihtimal degildir. Allah’in kullari 
arasinda gizledikieri vardir. Buradan sevenler, sevgilinin zikrine vc ke- 
lamina yonelirler. Kuran Allah’in kelamichr ve o bir zikirdir. Dolayisiyla 
sevenler, hi^bir §eyi Kuran okumaya yeglemczlcr, ^iinkii onlar, Kuran 
okurken kendilerinden ge^erler. Sanki konu§an onlar degil Allah’ur! Bir 
ayette ‘Onu kom$u edin, belhi AUah’in kelammi duyar H2i denilir. Halbuki 
okuyan peygamberdi. Kuran ehli, Allah’in ehli ve segkinlerdir. Onlar, 
seven a§iklardir. 

OTURAK VE TECELLiGAH 


Sevgilinin bir ozelligi de, sevdiginin sevdiklerine uymasidir. Bu, 
ancak ozel olarak Allah’i sevenlerin niteliklerinden birisi olabilir, ^unkii 
Allah, sinirlanmaz ve belirlenmez. Allah el-Karib isminde tecelli ettigi 
gibi cl-Baid isminde tecelli eder. Dolayisiyla Allah, Karib-Baid’dir (Ya- 
km-Uzak). Seven §oyle der: 

Sevgilinin yaptigi her i§ sevimlidir. 

Sevenin (sevdigi) fiil uzaklik ise, seven de sevgiliden uzakligi sever, 
^iinkii sevgili onu istemi§tir. Bu esnada uzakligi -kendisi i^in degil- sev¬ 
diginin (onu) sevmesi nedeniyle ister. Ba§ka bir ifadeyle uzakligi ken¬ 
dinden dolayi degil, sevilen onun niteligi haline gelsin diye, sevgilisinin 
onu sevmesi ugruna sever. Sevgili sevenin niteligi olunca, seven artak 
onunla ayakta durur. Bu durumda ise, uzakkkta kavu§ma gcr^ekle§ir ve 
yakmda oldugundan daha 90k ula§mi§tir sevgiliye. (^iinkii yakinlikta 
kendi niteligiyle bulunur, sevgilisinin nitcligiylc degil! C^iinkii bir ma- 
halde bir nedenlinin (malul) iki illeti olamaz, boyle bir §ey ge^ersizdir. 
Oyleyse seven yakinligi (sevgiliden dolayi degil) kendisinden dolayi 
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sevdigi gibi, uzakligi sevgilisinin (onu istemesi) nedeniyle sever. Binae- 
naleyh seven, uzakhgin sevilmesinde yakinligi sevmesinden daha yetkin 
bir sevgiye sahiptir. Bu anlamda §u misralari soyledik: 

Arzu giizeUik ve parlaklik arasindadir 
Gu(lu adamlar ona direnebilir 

Kalbi zayiflar ondan acizdir 
Nimet ve nazda kalbi (zayiflami$ olan) 

Ayrilikla birlikte benim degi$mem 
Vuslatta kucakla§mamdan daha tatlidir 

Qunku vuslatta ben nefsimin kuluyum 
Ayrilikta ise Mevla’mn kulu! 

Sevgiliyle me$guliyet her bakitndan 
Kendi halimle ilgilenmekten daha iyigelir 

Bu §iirde sevgilinin tercih ettigi §eyleri tercih dile getirildigi 
daha once i§aret ettigimiz hususlar da yer alir. ‘Sevilen sevenin ozclligi- 
dir’ ifademize gelirsek, bu durum, c Onu sevince, duymasi ve gormesi 
olurum’ kutsi hadisinde belirtilir. Allah kendi gozunii kulun gozii ve 

kulagi yaparak onun niteligi oldugunu tespit etmi§tir. O halde seven, 

■ 

uzakligi sadece sevgili onu istedigi igin sever. I§te bu, uzakliktaki nihai 
vuslattir. 



OTURAK VE TECELLiGAH 


Sevenin bir dzclligi dc, hizmcti yerine gctirirken saygili davranip 
davranmadigindan korkmaktir. Ger$i bundan orta derecedeki arif kor- 
kar. Soz konusu ki§i, marifette tahkik derecesine uia§mami$, §uur zev- 
kinden ba§ka zevk olmaksizin onun farkina varmi§tir. Boyle biri seven- 
dir. Seven ise, sevgilisinin biitiin emirlerine itaat eder. I§in ger^egi §u- 
dur: Emreden emredilenin aym oldugu gibi seven sevilenin aynidir. 
Ancak zahir, mazhann hakikatine gore zuhur eder. Mazharlar ile zahir- 




Yiiz On Behind Kisim 259 


de tiirler ortaya ^lkar, hiikiimler ve isimler farklila^ir, itaatkar ve giinah- 
kar birbirinden ayrihr. O halde §uur makaminda olup zuhur eden (i$in) 
e§yayi yerli yerine yerlqtirmeyen kimse, hizmette saygiyla 9eli§en dav- 
ram§in kendisinden ortaya ^ikmasindan korkar ve §oyle der: ‘O vardir.’ 
Varhklarin tek hakikat oldugunu dii§iinenler de bu gorii§tedir. Fakat 
soz konusu ki§i, bunun nasil oldugunu bilemez ve dolayisiyla surekli 
cdebc aykiri hareket eder, ^iinkii o, bir zevk olmaksizin bunu clde et- 
mi^tir. insanlarin bedenlerini yonetenin tek bir ruh olup Zeyd’in ruhu 
ile Amr’in ruhunun aym oldugunu ilcri siirenlerin gorii§u budur. Bu 
konuda ba§ka pek 90k yerde zikrettigimiz biiyiik bir hata vardir. Qiinkii 
boyle bir durum, Zeyd’in bildigini Amr’in bilmesini gerektirir, ^iinkii 
her birinde bilen, onlarin ruhudur ve (bu iddiaya gore) o da tektir. Bir 
§ey, bir konuyu hem biliyor hem bilmiyor olamaz. Boylelikle seven, ha¬ 
ta ve yanilgiyla kendisinden az bir hiirmetsizlik ^lktiginda, ger^ekle^en 
bu hataya kar§i belirttigimiz gerek^eye dayanmaktan korkar. Bu du- 
rumda -iizerinde goziiken- dikkatsizlige dii§er. Sevgi ise, sevilene hiir- 
mette diretir. Seven -sevginin fazlahgi nedeniyle- naz halindeyse ve 
kendisini sevilenin aym goriiyorsa, ‘ben sevdigimim, sevdigim bendir’ 
diyecektir. Sevenin korkmasinin nedeni budur. 

OTURAK VE TECELLiGAH 


Sevenin bir ozelligi de Rabbi hakkinda kendinden meydana gelen 
90k §eyi azimsamasidir. Buna kar§m sevgilisinden meydana gelen az §e- 
yi 90k sayar. Boylece o, seven olmasi bakimmdan, kendinde gordiigu 
kiriklik, horluk ve sevginin sevenlerde ctkisi olan hayreti ayinr. Buna 
kar§i sevilenin buytikliigiinu, ha§metini, ustiinlugunii, onderligini ve §a- 
§irticiligini goriir. Sahip oldugu her §eyi verse bile, verdiginin verdigine 
gore pek az oldugunu diqiiniir. Sevgilisinin hakki, ona gore, kendi 
hakkindan biiyiiktur. Daha dogrusu, kendi adina bir hale gormez. Bu- 

ft 

nunla birlikte seven ger9ekte nefsinin hakki i9in 9ah§ir. I§te, muhabbe- 
tin geregi budur. 

Bir hiikiimdarin iyas adli 90k sevdigi bir kolesi varmi§. Bir giin bir 
arkada§i hukumdann huzuruna girmi§, kolenin ayaklarinm hiikumdarin 

r . fi' h! \ J A..„ 
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kucaginda oldugunu, hiikiimdarin ise onlari ovdugunu gormiij. §a§i- 

• « 

nnca Iyas §oyle demi$: ‘Ne oluyor? Bunlar Iyas’in ayaklari degil, hii- 

■ 

kiimdarin kalbi! Onlari kucagina koymu§ ve ovuyor.’ I§te bu, ‘seven 
kendisi i^in 9ali§ir 5 derken kastettigimizdir. (^iinkii bu davrani§ta - 
sevenin sadece bu fiille ula^abilecegi- bir haz vardir. Ger^ekte sevgili, 
kendisinden elde ettigi hazzi ona ihsan etmi§ olmakla, sevene ihsan 
eder. Seven, sevgiliden gelen her §eyin 90k oldugunu goriir, ^iinkii o, 
efendinin koleye ihsanidir. Sevenin sevgili 19m yaptigi her §ey -ki onu 
memnun etmek iizere can vermek de olabilir- mutlaka azdir, 9unkii 
boyle bir davram§, kolenin comert Efendisine itaatidir. ‘ Allah’i hakkiyla 

m m 

takdir edemediler 7426 Oyleyse sevilen h^bir 5eye muhta9 degildir ve bu 
nedenle verdigi az, 9oktur. Seven ise, muhta9tir ve (verdigi) 90k, azdir. 
Sufilere gore, bu nitelik sevenin niteligi olsa bile, buradaki seven, 
az ve sevgisi 90k olan biridir. Soz konusu ki§i, kor bir §ekilde sevendir. 
(j'.iinkii bir yaratilmi§in sahip olacagi bir §ey yoktur ki, seven onu kii- 
9iimsesin veya fazla gorsiin! Seven Allah ise, kulunun az yaptigim 90k 
goriir. Bu durum ‘Gucimuz olgusunde AUah’tan korkun ’ 427 ve ‘ Allah insam 
guf yetirebildigi §eyle yiikiimlu tutar ’ 428 ayetlerinde dile getirilmi§tir. Al- 
lah'in sevdigi kullari hakkinda 90gu azimsamasina gelirsek, Allah’in 
nezdinde varliga girmesi miimkiin olmayacak nihayetsiz §eyler bulunur. 
Varliga giren her §ey sonludur. Sonlu, sonsuz ile kiyaslandiginda -az 
veya 90k olsa bile- bir h^tir. Burada uzun siirecek a9iklamalar olabilir, 
fakat biz kisa tuttuk! 



OTURAK VE TECELLIGAH 


Sevenin bir ozeligi de, sevgilisine itaatle baglanmak, ona kar§i gel- 
mekten uzakla§maktir. §air §oyle der: 

Sevdigini soyluyorsun da llah’a asisin 
Boyle bir sevgi inlkansiz 

Sevgin duriist olsaydt, itaatkar olurdun 
Seven sevdigine itaatkardir 



Yiiz On Be^inci Kisim 261 


Seven kole ve kuldur. Kul ise, Efendinin emirlerinin sminnda du- 
ran, emirlerine ve yasaklarma kar§i gelmekten sakinan ki§idir. Efendi 
onu yasakladigi bir yerde gormez veya kendisine emretngi bir yerde 
onu aramaz. Kul, O’nun oniinde hazirdir. Efendi bir §ey emrederse, se¬ 
ven, Efcndisi onu kullanip kendisine emir verdigi i$in bunu bir ihsan 
sayar. (^iinkii boyle bir emir, Efendinin kuluna ve kolesine ilgisini gos- 
terir. Kole ilgilendigi i§te Efendisini gormekten ve mu§ahededen mah- 
rum kalirsa, Efendisinin emirlerinde ve O’nun izniyle tasarrufta bulun- 
masi nedeniyle haz alir ve nimetlenir. Seven Allah ise, sevilenin ona 
verdigi emir, dua ve kendisini ilgilendiren ve sevdigi i§leri arzulamaktir. 
Kul bazi §eyleri naho§ bulur. Allah’a yasaklama kipinde dua ederek 
‘Kalplerimizi saptirma ,4M , ‘bize yuk yuWeme M, °, ‘ ta$iyamayacagimiz §eyi bi- 
ze yukleme’ 43 ' gibi ifadeler kullanir. Bu, yasaklama tarzindaki bir dilektir. 
Boylece efendisine kar§i olumlu ve olumsuz emir ger<^ekle§mi§tir. Hak- 
kin sevdigi kuluna olumlu kar§ilik vermesi ise, kulun Efendinin emirle¬ 
rine itaatine ve O’na itaatsizlikten sakinmasina benzer. 


OTURAK VE TECELLIGAH 

Sevenin bir niteligi de, biitiinuyle kendinden ^lkmaktir. Bilmelisin 
ki, bir §ahsi yaratiklarin $ogundan farklila§tiran nefsi, onun iradesidir. 
iradesini sevgilisinin iradesi nedeniyle terk eden insan,. butuniiyle nef- 
sinden 9ikmi§ sayilir. Dolayisiyla onun tasarrufu yoktur. Sevgilisi ona 
bir §cyi cmreder ve bu seven sevgilisinin ondan (yerinc getirmesini) is- 
tedigi veya vasita olmasmi istedigi §eyi ogrenirse, onu kabul etmek iize- 
re ko§ar veya hazirlanir. Goriir ki bu hazirlanma ve ko§ma da (ondan 
degil), kendisinde egemen olan sevginin otoritesinden imi§! Sevilen de, 
kendisinden istedigi veya vasita olmasmi istedigi bir i§e kar§i sevende 
direng gosterecek bir irade gormez. (^iinkii seven, sevgili ugruna biitii- 
niiyle kendinden ^ikmi§tir. Artik onun sahip oldugu bir iradesi yoktur. 
Fakat nefsi vardir ve sevgiliye kavu§mak istemektedir. Boyle olmayan 
ise, iradesiz donuk mesabesindedir. Onun tek hazzi, sevgilisinin kendi¬ 
sinden gordiigii kabulden haz almayla ilgili olan hazzidir. Seven Allah 
olunca, bu ozellik §oyle ortaya <;ikar: Allah Musa Peygambere §oyle 
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vahyetti: ‘E§yayi -yani diinya ve ahireti- senin i^in yarattim.’ Qiinkii in- 
san ama^lanan varliktir. Sevenlerin onderi ise Hz. Peygamberdir. Hep- 
si, yani felekler ve i^erdikleri §eyler, yiidizlar ve harekederinde bulunan 
§eyler, bu be§eri yaratili§a amadedir. Bu durum diinya hayatindadir. 
Ahirette ise, goziin gormedigi, kulagin duymadigi ve kimsenin aldma 
gelmeyen §eyler insana sunulur. En sonunda ger$ekle§ecek biiyiik ziya- 
retteki ilahi tecelli de buna dahildir. i§te bu, sevilenin kendisine muhta^ 
olabilecegi biitiin hususlarda sevenin kendisinden buriinuyle ^lkmasinin 
anlamidir. Sevilenin muhta^ olmadigi ya da ona donen bir hazzm ve 
sevincin bulunmadigi hususlar ise bu konuya girmez. 


OTURAK VE TECELLiG AH 


Sevenin bir ozelligi de, oliimii kar§iliginda diyet istememektir. Da- 
ha once seveni ‘olduriilmu^ olmakla niteledik. Sevenin bliimii §ehidik- 
dr. Oyleyse onun bliimu, hayatidir. Dirinin ise diyen olmaz. Sadece 
olmiif maktulun diyeti olabilir ve diyet onun i^in gerekir. Seven Allah 
olunca (bu ozellik), kulun sevilen ve iradesi etkin olmasi §eklinde teza- 
hur eder. Bu esnada sevenin sevilenin iradesiyle ^eli^en bir iradesi yok- 
tur. Oldtiriilen kimse, iradesizdir. Sevgilinin iradesine gore ya§ayan in- 
sanm ise iradesi yoktur. Iradesi var ise diyeti yoktur. (piinkii ya§ayan in- 
sanm diyeti yoktur ve zati hayat ona aittir. Burada soz konusu olan, 
farz ibadederin neticesindeki sevgidir. Kul bunlari yerine getirdiginde, 
Allah kendisini sever. Nafile ibadetlerde Allah ‘kulun gormesi ve duy- 
masi’ olurken farzlarda kul ‘Hakkm gormesi ve duymasi olur. 5 Bu ne- 
denle alem sabit olmu§tur. Qiinku Allah aleme bu kulun goziiyle bakar. 

A 

Dolayisiyla alemi ancak bir ili§ki nedeniyle yok eder. Aleme kendi go- 
ziiyle bakmvj olsaydi, hi^ ku§kusuz alem, O’nun yiiziiniin teccllileriyle 
yanardi. Bu nedenle Hak aleme ‘sureti uzerinde yaratilmi§ 5 k&mil insa- 
mn goziiyle bakmi§tir. Kamil insan, alem ile yakici tecelliler arasmdaki 
perdedir. 
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OTURAK VE TECELLIG AH 


Sevilenin bir ozelligi de (be§eri) doganin ka^mdigi zarara kar§i sa- 

birdir. Seven, sevgilisi (bedenin ve doganin) yonctimiyle kendisini yii- 

kiimlii tuttugunda belaya sabreder. insan, doganin ve nurun bir topla- 

midir. Doga kendisini talep ederken nur da onu talep eder. Nurun giz- 

lenmcsi ve kendisinc gereken §eylerin ^ogunu terk etmesi gerekir. Insa- 

> 

nin hakikati ise, dogasimn talep ettigi yararlar nedeniyle, nuru ister. I$te 
Allah nura -ki ruhtur- hakkini insana odemesini emretti. Bu durum, 
Hz. Peygamber tarafindan ‘en 90k iyilik kime yapilir?’ diye soruldu- 
gunda U9 kez ‘anne’ diye cevap verdigi hadisinde dile getirilir. Dordiin- 
ciide ‘sonra babana’ demi§, boylelikle annenin iyiligi babanin iyiligine 
d6nmii§tur. Doga bir anncdir. Bu durum Peygamberin ‘Nefsinin senin 
iizerinde hakki vardir’ -lei hayvani nefstir- ‘goziinun senin iizerinde hak- 
ki vardir’ hadisinde dile getirilir. Biitiin bunlar, insamn dogasi olan an¬ 
nenin haklarmdandir. Babasi ise, ilahi ruhtur ki, o da nurdur. insan nu- 
raniligi yoniinden sevdiklerinden pek 90k §eyi terk ederse, zarara ugra- 
mi§ diye nitelenir ve bu durumda insana sabretmesi emredilir. i§te bu 

p 

‘sikintiya sabreder 5 soziiniin anlamidir. Insamn hakikati bundan nefret 
ediyor olsa bile, Aliah’in emrine uymak zorunludur. 

Sabn karrisinda Allah kendisine ‘Sabret senin sabrin Allah iledir ,4 “ 
der. (^iinkii Allah es-Sabur ismiyle isimlenmi§tir. Adeta Allah kendisine 
§oyle der: ‘Ben -§amma yemin olsun ki- kendimi eziyct goren diye nitc- 
ledim. Ben bana eziyet edeni bagi§larim, sabrederim ve bu nedenle es- 
Sabur (sabreden) diye isimlendim. Bana emir verilemez ve ben simr- 
lanmam. Buna ragmen kendimi yaratiklarimin sevdikleri §eylerin (bana 
verdigi sikintmm) altma soktum. Bana yara§an §eyleri -yaranklarimi 
tercih ederek ve onlara merhamet ederek- kendilerine yaki§an §eyler ne¬ 
deniyle terkettim. Sen sikintiya sabra benden daha layiksin. Yani ben- 
den kaynaklanan ve -§ammin gerektirmedigi bir ozellikle beni niteledik- 
lcrinde- yaratiklarin bana verdigi eziyetc kar§i sabreden olmam nedeniy¬ 
le, sabirla senin nitelenmen daha yerindedir.’ I§te, bu tecelligahta Al- 
lah’m sevilen olmasimn anlami budur. Kulun sabirli olmasi ise sevgili- 
sinin onu dogal bedeni idareyle yukiimlii tuttugunda soz konusudur. 
Sevilen yaratilmi$, seven Hak oldugunda yukiimliiluk, kulun Efendi- 
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sinden talep ettigi §eyle ger^eklqir. Kul istedigi §eyin, Efendisinin de 
sevdigi kulun yararlarim yonetmek oldugunu bilir. Fakat bunlar, kulun 
gayesine ve arzularina uygun olmalidir. Bu durumda Hak onun ^in bu 
talebi yerine getirir. I§te bu, sevilenin kendisiyle nitelendigi ozelligin 
anlamidir. 


OTXJRAK VE TECELLiGAH 


Sevenin bir ozelligi de, kalbinin hayrette olmasidir. Kalbin (degi§- 
mek anlamindaki) bu adi almasmin nedeni, tasarruflarinin ^oklugu ve 
siirekli ba§kala§masidir. Bu nedenle kalbin (kendisiyle yoneldigi) yiizleri 
ve yonelimleri artar. Hayretteki ki§inin ozelligi de budur. Bilhassa Hak, 
kendisine yoneldigi her yiizde, tasarruf ettigi her i§te ona zuhur eder. 
(^iinkii o, her yiizde sevdigi Hakka bakar. 1 Her gun bir i$tedir M33 Kutsi 
hadiste Allah ‘yapngim hi^bir i§te tereddiit etmedim’ der. Bir i§teki 
yonlerin ^oklugu, -hepsi sevgilinin begendigi i§ olsa bile- hangisini 
yapmak gerektigi hakkinda bir tereddiide yol a^ar. Kendimiz en 90k 
begenileni bilmesek bile, Allah bizden en 90k razi olacagi davram§i bi¬ 
lir. Biz nafile ve farz ibadeder arasmda Hakki en 90k razi edecek fiili bi¬ 
lir ve §oyle deriz: ‘Farzlar Allah’i daha 90k razi eder.’ Fakat keffaret gibi 
serbest birakilan bir hiikum farzlarda soz konusu oldugunda, Hakki ra¬ 
zi edecek fiii, yeni bir tarifle bilinebilir. Nafile ibadederde Hakki razi 
edecek ibadet de, Allah’in belirlernesiyle bilinebilir. Nafile ibadeder 
9oktur ve bir kismi bir yondcn Hakki razi edcrken, bir kismi bir yon- 
den daha 90k razi eder. Oyleyse yeni bir tarif zorunludur. Boyle bir du- 
mmda sevenin kalbi ‘heyman’ ozelligine sahiptir, yani halden hale gir- 
digi yonlerde hayrete dialer. 


OTURAK VE TECELLiGAH 


Sevenin bir ozelligi de, beraber oldugu her §eye kar§i sevileni ter- 
cihtir. Biitiin alem ve onun her bir pa^asi, insan i9in bir emanettir ve 
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insana emaneti sahibine vermek emredilmi§tir. Onun emanetleri ise, 

pek ^oktur ve sahiplerine verilmesinin belli bir vakti vardir. Her vakitte 

insana ait bir emanet vardir. Bunlann bir kismina Ebu Talib el-Mekki 

‘Felek insanin nefesleriyle akar, hatta her nefes alip verenin nefesiyle 

akar’ derken i§aret etmi§tir. Kastedilen, bilhassa insandir, 9unkii onun 

intikaliyle yonetim (ahirete) ge^er ve insan her nerede buiunursa kendi- 

sini takip eder. Dolayisiyla alem, bu sebeple insana e§lik eder. Sonra, 

insan alemdeki emanedere muhta^tir, ^iinkii Allah adamlarindan seven- 

• • 

arifler, kendilerini Allah’in emrettigi §eyle me§gul etmi§lerdir. Oyleyse 
onlar, severek ve hayrete dii§erek, Allah’a bakarlar. Allah ise sevgisiyle 
onlari ku§atmi§, uzaklik ve yakinligin arasinda hayrete dii§iirmii§tiir. 
Buradan onlar, beraber olduklari her §eye kar§i ‘Allah’i tercih edenler’ 
diye nitelenmi§lerdir. C^iinkti onlarla birlikte olan, ger^ekte Allah’tir. Bu 
durum ‘Her nerede olursamz, 0 sizinle beraber dir ’ 434 ayetinde dile getiri- 
lir. Allah alemdeki herkese -elindeki emanet nedeniyle- e§lik eder. Bu 
nedenle insan Allah’a olan sevgisi nedeniyle O’nun mertebesini beraber 
oldugu her $eye tercih eder. Sehl’e ‘Besin nedir?’ diye sorulmu§, o da 
‘Allah’tir’ diye cevap vermi§. ‘Biz hayatin kendisiyle ayakta durdugu §eyi 
kastediyoruz’ dediklerinde, yine ‘Allah’tir’ demi§, ^linku sadeee Allah’i 
goriiyordu. Israrla ‘Biz bedenin canli kalmasmi saglayan §eyi soruyoruz’ 
dediklerinde ise Sehl, soyledigini anlamadiklarmi goriince ba§ka bir ce- 
vaba doncrck §oyle demi$: ‘Bu diyari yapamna birak! Dilerse harap 
eder, dilerse imar eder.’ Ba§ka bir soziinde §oyle der: ‘insan latifesinin 
ozelligi, bedene e§lik etmek degildir. O, sevgilinin kendisini yiikiimlii 
tuttugu i§le ilgilenmelidir. Onun hayati ve varligi budur. Sevgili hangi 
evde onu yerle§tirirse, oraya yerlqir.’ Bizim de kabul ettigimiz ve ke§fin 
verisi olan hiikme gore, dogal yaratili§tan soyutlanmanin olamayacagini 
soylediginde durum, boyledir. Dogadan soyutlamlabilecegini ve (beden 
ile ruh arasindaki) ili§kinin kesilebilecegini ileri siirerse, beraber oldugu 
herkese kar§i Allah’i yegleyenlerdendir. 

Seven Allah ise bu ozellik §oyle tecelli eder: Allah, sevgilisi olmasi 
ybniinden insam biitiin aleme yegler ve ona kamil shreti verir. Halbuki 
bu sureti alemdeki smiflardan herhangi birine vermemi§tir. Allah’i tes- 
pih eder ve O’na itaat ederse, Allah’i beraber oldugu her $eye tercih et- 
mi§ demektir. Allah §oyle der: ‘ Rabbin meleklere yeryiizunde bir h ali/e ya- 
ratacagim dediginde ...' 435 Allah ona biitiin ilahi isimleri vermi§, insan Al- 
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lah’a ait her ilahi isim ile O’nu tespih etmi§tir. Soz konusu isimlerin 
olu§la ilgisi vardir. Insan bu isimle Allah’i yiiceltmi§ ve tazim etmi§tir. 
Yoksa i§lerin degerini bilmeyenlerin ileri stirdiigti gibi, ‘kap kacak’ is- 
miyle ovmemi§tir. Ru nedenle melekler ‘ Senin ovgimit tespih eder ve seni 
takdis ederiz ’ 4 * 6 demi§lerdir. Allah sadece kendi isimleriyle tespih ve tak- 
dis edilir. Allah meleklere alemde meleklerin kendisiyle Hakki tenzih ve 
takdis etmedikleri isimleri oldugunu bildirmi§ ve bu isimleri Adem’e 
ogretmi§tir. Allah, haklarinda meleklerin bilgisi olmadigi yaratiklann- 
dan dilediklerini oraya topladiginda, Meleklere, ‘$unlann isimlerini bana 
bildirin 54,7 demi§, Melekler ise ‘bizim bilgimiz yoktur demi5ler, Allah 
Adem’e: ‘ Onlarin isimlerini anlat, demi$tir. Adem onlarin isimlerini onlara 
anlatinca Melekler de, ‘haklarinda bir bilgilerinin olmadigi’ Allah’in 
isimleri oldugunu ogrenmi§lerdir. Soz konusu isimler vasitasiyla kendi- 
lerini yarattigi kimseler, Allah’i tespih edcr. Adem, o isimleri ogrenmi§ 

A 

ve onlarla Allah’i tespih etmi§tir. Nitekim Adem kendisine Ev’i (Kabe) 
tavaf ettiren meleklere §oyle der: ‘Siz (tavafta) ne diyordunuz?’ Melek¬ 
ler ‘Tavafta senden once ‘Subhanallah, elhamdii lillah vela ilahe iliallah’ 
diyorduk dem^ler. Adem ise, ‘ben sizin soylediklerinize ‘La havle ve la 
kuwete ilia billah’ ifadesini ekleyecegim’ demi§tir. Allah, bu ifadeyi 
Ar§’in altmdaki bir hazineden Adem’e vermi§tir. Melekler ise onu bil- 
miyordu. Mufessir ‘kap kacak’ derken kii^iik ve biiyiik §eylere yonelen 
ilahi ismi kastediyorsa, haklidir. (JXinku ku^iik olan ku^ultulii^iinde bii- 
yiigiin kendisiyle Hakki tespih edemedigi bir isimle Hakki tespih eder. 
Bu durumda ‘kap kacak’ lafeini kastetmi§tir ki, boyle bir §ey anlamsiz- 
dir. Qinkii bu, buradan tiiretilen terimle ilgilidir. (^iinkii onun her bir 
dilde $e§idi harflerden olu$an ve diger isme benzemeyen bir adi vardir. 
Burada ama«;, faydanin kendisiyle ger$ekle§tigi §eydir. Boylelikle Adem, 
meleklerin oviinurken soyledikleri Hakki tespih ve takdis ettikleri sozle- 

A 

rine kar§ilik verebilir. Allah onlara iddia ettikleri yonden Adem’in iis- 
tiinliigiinii gostermi§tir. i§te bizim zikrcttigimiz budur, ba§ka bir §ey 
degil! Yaratiklar i^ersinde melekten daha §ereflisi yoktur. Bununla bir- 
likte insan-i kamil isimlerin bilgisiyle ondan iistiindiir. Oyleyse o, bu 
mertebededir ve bu makam daha iistiindiir. I§te Hakkin insam tercih 
etmesinin anlami budur. 
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OTURAK VE TECELLiGAH 


Seven ispat halinde mahv (silinme) ozelligiyle nitclenmi§tir. Ispat, 

sevenin yiikiinrdiiliik konularmda ve (sozgeli§i) namazdaki fiili ibadetle- 

rindc ortaya $ikmi§tir. Bu baglamda Allah, namazi kulu ile arasinda bo- 

lerek, kulunu var saymi§tir (ispat). Bu ispattaki mahv yoniine gelirsek, 

Allah ‘Sizi ve amellerinizi Allah yarattf 440 buyurur. Ba§ka bir ayette ‘bu 15 

te senin yapacagin bir ?ey yoktur ’ 441 buyrulur. Bir ba§ka ayette de ‘ 1 $ ia- 

mamen Allah'a aittif 442 buyrulur. Bir diger ayette ise ‘Sen atmadin, atti- 

ginda, fakat Allah atti’ 44 * buyrulur. Ba§ka bir ayette ise ‘Sizi halife yaptigi 

$eylerden infak ediniz 5444 buyrulur. Bu ayet, Allah’in kitabmda ‘ispattaki 

• • 

mahvi 5 gayet giizcl a^iklayan bir ifadedir. Oyleyse sevenin Hakkin im- 

kan verdigi i§te tasarrufii olabilir. Artik sevgisi onu hayrctc dii§iirmii§, 

§imdi hakkinda irade edilenden ba§ka bir §eyi irade etmektedir. Ger^ek- 

te ise, ancak bu olabilir. Insandan ger9ekle§en her i§, Allah tarafindan 

• • 

yaratilmi§tir ve insan fiilde ara^tir, fail degildir. Oyleyse insan, i§lerin 
iizerinde ger<^ekle§tigi bir yerdir. Bu ise ‘ispattaki mahvdir. 5 Seven Allah 
olunca, ‘ispattaki mahv 5 kulun fiili iizerinde ger^ekle^ebilir. ‘Hakkm 
mahvi (kulun fiilinde gizlenmesi)’ bu demektir. Akil ve ke§f, Hakkin 
varligim bildirirken kulun ve alemin varligi yoktur. Bu ise Hakkin ispa- 
tidir. Oyleyse bu, §ehadet aleminde mahv iken mii§ahede mertcbesinde 
ispamr. 


OTURAK VE TECELLiGAH 


Sevenin bir ozelligi de, kendisini Hakkin iradesine teslim etmesi- 
dir. Sevgi, sebepleri gormek ile arasina girdiginde seven sadece Sevgili- 
nin mertebesine bakar. Bu durumda ise alemin (i<pndeki tikellerin) 
kendisinden ne istedigini bilemez. Halbuki alemin ondan istedigi hakla- 
n (emanet olarak) yerine getirmesi gerekir. Nitekim Hz. Peygamber 
‘Zevr’inin (ziyaret) da iizerinde hakki vardir 5 der. Burada biitiin alemin 
dahil olabilecegi bir kelime kullanmi§tir ki, ziyaret demektir. Boyle bir 
kelime kullanmak, Peygamberin ‘cevamiii’l-kelim’ ozelligini gosterir. 


1 
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Seven, kendini Sevgilinin iradesine birakir. Bu durumda ise, Sevgilisi- 
nin onunia ilgili iradesi yoniinden, kendisini diledigi yerde kullanmasi 
itibariyla alemin kendi iizerindeki haklarini ogrenir. Hak, hikmet sahi- 
bidir, dolayisiyla onu ancak ozel bir fiilde harekete ge^irir. Ba§ka bir 
ifadeyle Hak, seveni o vakitte alemdekilerin kendisinden istedikleri ozel 
hakki yerine getirmek iizere gorevlendirir. Boylelikle seven, alemi Al- 
lah’tan ogrenir. Bu durum Ebu Bekir’in soyledigi ‘Gdrdiigum her §ey- 
den once Allah’i gordiim’ soziinde dilc getirilir. Ebu Bekir alemi goriir- 
ken Allah’i gbrmu§tii. 


Seven Allah oldugunda bu ozellik §oyle ortaya ^ikar: Ger^ekte 
Hakkm zati, hareketi kabul etmez. Halbuki Allah alemdeki §eylerin 
nefsleri i^in; onlarm bekalari, yararlan ve ama^larinm ger9ekle§mesine 
bagli olan iflerde muhta^hgi yaratti. Boylelikle Hak, sanki kendisini 
kendisinden ve O’nun vasitasiyla istedikleri $eylere kendisini teslim et- 
mi$tir. Bu nedenle vakti gelmemi§ bir konuda kendisinden dilekte bu- 
lunduklarmda Hak onlara ‘Sizin igin bosaltacagiz ’ 445 der. Biitiin durum- 
larda fail, Allah’tir. Zati ise, eserlerin zuhur edecegi bir yer degildir. Bi- 
nacnaleyh hak i<jin teslim olmak -kendisi i^in degil- alemin muhta^ ol- 
dugu §eylere hazir olmak §eklinde ger$ekle§mi§tir. Allah’in yarattigi her 
§eyin bir tespihi vardir ve o tespih soz konusu varligin gidasidir. Bu ne¬ 
denle Allah ‘Her §ey O’nun hamdini tespih eder’ buyurdu. Fiitiiwet 
makaminda bu hususu belirtmi§tik. 


OTURAK VE TECELLIGAH 


Sevenin bir ozelligi de nitelilderinin i^ i$e girmesidir (tedahiil). Se¬ 
ven sevgiliyle birlqmek ve onun iradesine uymak ister. Sevilen, bazen 
birleijmeyle <;eli$en §eyleri isteyebilir. Bu durumda sevenin nitelikleri 19 
i9e girer. 

Seven Allah oldugunda bu ozellik §oyle ger9ekle§ir: Allah, el-Ahir 
oldugu yonden el-Ewel’dir. Boylece Ahir olmasi Ewel olmasina gir- 
mi§, Ewel olmasi Ahir olmasina girmi§tir. Ger9ekte O’nun kendisinden 
ba§kasi yoktur. Allah’m ilk olu$u O’nun aym iken son olmasi kuludur ki 
O’nun sevgilisidir. Bu durumda O’nun nitelikleri, sevdiginin nitelikle- 
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riyle 19 i9e girmi§tir. ‘Kul’ dersen, saf olarak kul diye bir §ey yoktur. 
‘Efendi’ dersen, saf bir halde efendi yoktur. Her iki durumda da dogru 
soylersin. i§te bu, i9 i9e girmenin sonucudur. 


OTURAK VE TECELLIG AH 


Sevenin bir ozelligi de sevgilisi kar§isinda nefesinin olmayi^idir. 
Ba$ka bir ifadeyle, sevgilisi kar§isinda rahat edemez, 9iinkii her nefcs 
sevgilisini gozetir, sevdigi §eylerin nerede oldugunu ara^tirir ve onlari 
yerine getirmeye 9ali§ir. Dolayisiyla siirekli sevdigini razi edecek husus- 
larda gayret gostermekle ilgilcnir. Sevgilinin razi olacagi §ey ise biline- 
mez ve bu nedenle seven rahat degildir. I§te ‘sevenin nefesi yoktur’ bu 
demektir. Yani, gi^liigii ve sikintiyi izale edecek teneffusle rahatlaya- 
maz. Sevgisinde diiriist sevenin ozelligi budur. 

Seven Allah ise bu durum ‘0 her gun bir i$tedir H4 * ayetinde dile geti- 
rilir. O, sadece kullarinin hakkinda tasarrufta bulunabilir. Allah kullari- 
nin arasmdan sevdiklerini ama9lar ve digerleri bundan dolayli yararla- 
nir. Ba§ka bir ifadeyle onlar, Ailah’in se9tiklerinin sofralarmin artiklanni 
yerler. Allah diinyada ve ahirette onlar in yararlanyla ilgilenir. §u var ki 
Allah, bo§ i§ yapmakla nitelenemez. Allah §oyle der: ‘Gokleri, yeri ve 
arasindakileri alti gtinde yarattik. Bize bir yorgunluk dokunmadi * 47 Ba§ka 
bir ayette ise ‘Ilk yaratma ile yorulu mu verdik? Dogrusu onlar yeni yarati- 
h$ hakkinda $uphe ifindedirler* 4 * buyurur. Allah, her nefeste kullan hak¬ 
kinda yeni bir yaratma ^indedir. Bu durum ‘0 her gun bir ijtcdir’ 449 aye¬ 
tinde dile getirilir. Mutlular hakkinda ise ‘Orada onlar a gutfuk dokun- 
mami^tir 7450 der. Bununla birlikte onlar, kendileri hakkinda degil, Allah 
hakkinda tasarrufta bulunur. Sonra, bu durum onlara doner. Onlar ise, 
kendilerine donmu§ oldugu i^in, onu .ama^amazlar. Aksine hakikader 
bunu verir. Bu nedenle seven sevgilisi kar§isinda rahat olmamak ozelli- 
giyle nitelenir. 
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OTURAK VE TECELLiGAH 


Sevgilinin bir ozelligi de, butiiniinii sevgilisine adamasidir. O bir 
toplamdir. Toplanmi§hgi sayesinde ise, onun di§ varligi ortaya ^lkar. 
O’nun (bu toplami olu§turan) tckleri (pa^alari) Allah’a aittir, ^iinkii 
teklik, Allah’a aittir. Toplam ise, bu teklerden ba§ka bir $ey dcgildir. 

v • 

Oyleyse biitiinii Allah’a aittir. Toplami olu§turan her bir, bir ile $arpil- 
diginda, bundan $ikacak sonu^', Hakkin birligidir. I§te bu, ‘onun biitii- 
nu sevgilisine aittir’ sozuniin anlamidir. Seven, toplamin biridir, ^iinkii 
toplamm da bir birligi vardir ki toplam, bu birlik sayesinde di§ta var 
olur. 


Seven Allah ise bu ozellik §oyle ortaya ^lkar: Mutlak birligine rag¬ 
men Allah i<fin ‘tiim’ ilahi isimler demektir. Bu isimler, doksan dokuz 
tanedir. Boylelikle isimlerde bir^okluk ortaya 9ikmi$tir ve bu sayede 
(Allah hakkinda) ‘tiim (kill)’ ismi ge^erli olmu5tur. Bu tiimiin bireyleri 
ise tek ba§ina her bir isimdir. Soz konusu isim kuldan tek bir hakikat is- 
ter. Onun otoritesi ise bu hakikatte ortaya ^ikar. Isimler, ancak bir ola- 


bilir. Oyleyse biri bir ile ^arparsan, di§ta ‘kulun birligi’ ortaya ^lkar. O 
ise, sevilendir. Hepsi Allah’a aittir, $iinkii butiin isimlerin hiikiimleri, 
akilda ortaya $ikar. isimler ise Allah’a aittir. O halde hepsi, Allah nez- 
dinde sevilen kula aittir. Bu yoniiyle ilahi mertebedeki her §ey, sevilen 
kula aittir. Qiinkii Allah ozii gcregi ‘alemlerdcn miistagnidir.’ Binaena- 
leyh Allah, 90Iduktan ve kendisine delil olunmasindan munezzehtir. 


OTURAK VE TECELLiGAH 

Sevenin bir ozelligi de, sevgilisi ugruna kendini kinamasidir. Seven 
sevgilisinin iizerindeki haklari yerine getirmekten kendini aciz goriir. 
Bu haklari sevgi zorunlu yapmi§tir ve sevgilisinin neleri sevdigini tarn 
bilemedigi i^in bildigi ol^iidc davranmak iizere gayret harcar. Sonra 
kendine §oyle der: Sevginde diiriist olsaydm, sevdigi her §eyi sana gos- 
terirdi, ^iinkti sen, yiikiimluliik diyanndasin. Burasi sinirli bir yerdir ve 
sevgilinin orada sevdigi §eyler bellidir. Ahiret ise, oylc degildir. Orada 
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serbestsin ve oradaki her §ey, sevgiiinin sevdikleridir. Dolayisiyla orada 
kinama yoktur! Sevenin sevgilisi kar§isinda kendini diinya hayatinda 
kinamasimn nedeni budur. 

Seven Allah oldugunda bu ozellik §oyle tezahiir eder: Allah, kendi- 
sini miimin kulunu sevmek nedeniyle, onun (canini alirken) ‘tereddut 5 
etmeyle nitelemi§tir. (^iinkii sevgi, sevilenin begenmeyecegi i§i yapma- 
mayi gerektirir. Sevilen oliimii naho§ goriirken Hak -kendisini sevdigi 
i^in- kulun (oliimiiniin) gecikmesini istemez. I§te Hak i<jin (sevdigi 
hakkinda kendini) kinamanin anlami budur. Halbuki ilahi ilimde takdir 
edildigi iizere, insanrn oliimii ka^milmazdir. Fakat kul, Allah’a kavu§- 
mada elde edecegi yarari biimez. Sevenler ise bdyle degildir, (jiinkii on- 
lar -dinlenmek iizere degil- Sevgiliye kavu^mak amaciyla oliimii sever- 
ler. Sevenlerin bir kisminda hakim olan duygu, Sevgiliyi razi etmektir. 
Bunun ise sinirlamamn varligi ve razi olunan i§ler ile kizilan i§lerin ay- 
ri§masi esnasinda, sevilenin sevgisinin kadrinin bilinecegi bir halde ger- 
9ekle§ecegini goriir. Bu durumda Sevgiliyi razi etmek ancak yiikiimlii- 
liik ve teklif diyarinda ger^ekle^ebilir. Ahirette ise simrlama yoktur. Bu 
nedenle (biitiin i§lerde) qitlik gcr^ekle^ir, sevenin eylemlerinde (sevgi¬ 
sinin) kadrinin farklila§masini (gosteren durum) ortadan kalkar. Aym 
hal Sevenden ise kalkmaz. Bu nedenle sevenlerin bir kismi, oliimii kcrih 
goriir. Bu durum, onlarin sevgilerindeki duriistJiiklerinden kaynaklamr. 

Seven Allah ise bu ozellik §oyle tecelli eder: Allah, biitiin varliklar 
iizerinde oliim hiikmiinii vermi§tir. Bu ozel gurubun amaci ise -ki onlar 
temyizi ister- kendilerinden sinirlamamn kalkmamasidir. Boylclikle - 
diger gruplara kar§i- Efendilerinin sevgisinin degerini ogrenmek ister- 
ler. Ger^ekle^mesi takdir edilen bir i§ mutlaka ger^ekle^ir. Bu 0I9U, Hak 
i^in kmama diye isimlendirilen §eydir. Allah Teala ‘diledigini yapandir MS1 
Hatta O, ozellikle onu ayirir ve se^er. c Dileseydi us2 ayetinden de bu anla- 
§ihr. Bu ve benzeri ifadeler, -irade veya bilgi degil, ^iinkii hiikiim onlara 
aittir- kinamayi gerektirir. 

Oyleyse ifade etigimiz hususu iyice dii§iin! Biitiin bunlar, ilahi sir- 
lardir. Arkada^larimiz -degerlerinin biiyiikliigunu goriince- onlara kar§i 
koruyucu da vr anmi§lardir. I§ onlarin dedigi gibidir. Burada bizim orta- 
ya koyduklarimiz, Allah’a dair bilgide sahip oldugumuza gore kabuk 
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gibidir. Bu sirlari izhara tqebbiisiimuzun nedeni bu oldugn gibi onu 
a^iklamada kullarm yarari vardir. 


OTURAK VE TECELLIG AH 


Sevilen c deh§ette haz alan’ diye nitelenir. Bunun nedeni, sevgilinin 
kendisine ansizin <pka gelmesidir. Bu hal, hiicum diye ifade edilir. Bu 
kitapta bununla ilgili bir boliim gelecektir. Hak kullarinin kalplerini 
kendisine davet ederek, onlar i^in me§ru-ula§tinci bir yol belirlemi§, de- 
lilleriyle onlara tamnmi§tir. Onlar da Allah’i bilmi§tir. Allah nimetleriy- 
le onlara kendisini sevdirmi§, onlar da Allah’i sevmi§tir. Huzuruna gir- 
diklerinde -bir vaadqme olmaksizm- kendilerine tecelli ettiginde, huzu¬ 
runa girme halinde olduklarini bilemezler. Boylelikle ansizin tecelli 
kendilerine gclir ve sahip olduklari alamet vasitasiyla da tccclliyi tanir- 
lar. Tecellinin ansizin geli§iyle deh§ete kapilir ve nefslerindeki alamet 
vasitasiyla O’nun sevgilileri ve (ula§mak istedikleri) ama^lari oldugunu 
ogrenerek haz alirlar. Onlann deh§etteki hazlari budur. 

Seven Allah ise, bu durum §oyle ger^ekle§ir: Allah kendisini dileme 
(ihtiyar) ozelligiyle niteler. Allah her 5eye kadirdir ve bir §ey dilerse, 
yapar, O’nu zorlayacak hi^bir §ey yoktur. Allah soziinde ve hakkmda 
verdigi hiikumde dogru sozliidiir. Bununla birlikte, cezalandirandir. Al¬ 
lah, i§leri hikmete gore diizenler. Hiikmunu geri ^evirecck kimse yok¬ 
tur. Allah, her halde o hale uygun ve mertebeleri bilen hikmet sahibinin 
davrandigi gibi davranir. Bu baglamda dilck sahiplerinin dileldcri ken¬ 
disine geiir ve bu istek, kendisine olumlu kaqilik vermenin vaktiyle 
uyu§maz. Daha once Hakki bir zorlayan olmadigim belirtmi§tik. Boyle 
bir dilek esnasinda ise, beklemek zorunludur, ^iinkii ona olumlu kanphk 
vermek, hikmetin tertibiyle <jeli§ir. l§te bu kadarlik bir durum (Allah 
hakkinda) ‘deh§et’ diye isimlendirilir. Hakkm ondan haz almasina gelir- 
sek, bu esnada dilekte bulunan ki§i, sevinir. Allah kulunun dilckte bu- 
lunmasim ve -bir rivayette ge^tigi iizere- dua etmesini sever. Bir riva- 
ycttc, Allah’in sevdigi ve sevmedigi iki §ahsin ihtiya^lartni dile getirdik- 
leri zikredilir. Allah bir melege sevmedigi kulunun ihtiyacmi hemen 
kaqilamayi vahyeder. Boylece sevmedigi kulunun dilegiyle me§gul ol- 
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mak ve sesini duymak istemez. (Diger kulu hakkinda ise) melege §oyle 
der: ‘Falamn ihtiyacini beklet! (/inkii ben onun sesini duymayi ve di- 
lemesini seviyorum, ^iinkii onu seviyorum. 5 I§te bu ki§i, sevilmese de 
ihtiyaci kar§ilanan, digeri ise sevilmesine ve ilgi goriilmesine ragmen ih- 
tiyaci kar$ilanmayan ki§idir. Allah, kar§ilik vermeye gecikmesi esnasinda 

sevdigi kuluna bu sirri gosterseydi, onun bu konudaki sevincini hi^bir 

• • 

§ey sigdiramazdi. Oyleyse kar§ilik vermeden geri durmak, deh$ete kapi- 
lanm geri durmasi gibidir. Bunun nedeni, Allah’i zorlayan birisinin ol- 
madigi konusundaki sdziiniin dogrulugudur. Makkin haz almasi ise ku- 
lunun talep ettigi §eye ula§masi ve onunla sevinecegini bilmesidir. Oy¬ 
leyse, Aziz ve Hakim Allah’i tenzih ederim! 


OTURAK VE TECELLIGAH 


Sevcnin bir ozclligi de, kendilerini koruduktan sonra, suurlari a§- 
maktir. I§te bu, Bedir sava§ina katilan sevenlerin bir ozelligidir. Onlar, 
kendilerini koruduktan sonra sinirlanni a§anlardir. Allah onlar hakkinda 
‘dilediginizi yapm, sizi bagi§ladim 5 demi§tir. Gcnel i$inde belirlenmemi§ 
olanlara gelirsek, onlar, segkinlerde belirlenmi§ kimselerdir. Hak, onla- 
rin smiflarmi belirlemi§tir. Bu durum kutsi hadiste ‘Kulum bir giinah 

i§lemi§, bilir ki, giinahi bagi$layan ve cezalandiran bir Rabbi vardir 5 $ek- 

♦ 

linde dile getirilir. Ikinci veya u^imcii kez i§lediginde ise, Hak kendisine 
‘diledigini yap, seni bagi§ladim 5 der. Boylelikle kuluna mubah kilar ve 
onu diinyada smirlanmamn di§ina <pkartir. Allah tankini lgt emretmeye- 
cegine gore bu nitcliktcki bir ins an, Allah’a asi olmaz. Bunun yerine Al- 
lah’in mubah kildigi i§lerde tasarruf eder. Bu nitelikten once ise, simr- 
lananlardandi. Boylelikle kendini koruduktan sonra stnirlan a§mi§tir. 
Bunu ona veren ise, yiikiimlu olmasim gerektiren akhnm varligiyla bir- 
likte, bilginin §erefidir. Hal sahibi ise, boyle degildir, $imkii hal sahibi 
‘kendisinden kalem kalkmi§ 5 deliyle aym hiikme sahiptir. Delinin lehin- 
de veya aleyhinde bir §ey yazilmaz. Bu ki§inin ise, aleyhinde yazilmaz- 
ken lehinde yazilir. Bilgiyle hal arasindaki fark budur! Bilgi ne kadar §e- 
rcflidir! Sevcnin bilgili olmasi, hal sahibi olmasindan yctkindir. Diinya 
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hayatinda haJ eksiklik iken ahirette tamliktir. Burada bilgi tamlik iken, 
ahircttc tamlik ve miikemmellikdr. 

Seven Allali oldugunda bu ozellik §oyle ortaya £ikar: Allah, kendi- 
sini seven kullarinin onlar adma iizerinc zorunlu kildigi §eyleri O’ndan 
talep etmediklerini bilir. Onlar, kendilerini koruduktan sonra smirlan 
a§arlar. Bunun iizerine Allali, kenditerine (onlar adina) zorunlu kildigi 
ihsani onlara verir (yani ibadetler kar§ihgmda belirledigi sevabi). Bu ise 
‘sinirlari korumasidir (belirledigi ol^iide verir).’ Sonra onlara hesapsiz 
verir. Bu ise, ‘sinirlari a§masi’ demektir, ^iinkii bir iyiligin siniri, on ka- 
tindan yedi yiiz katina kadardir. Sinirlari a§mak ise ‘Guzel ameller ya- 
panlar i$in daha guzeli, bir de Jazlasi vardir HSZ ayetinde dile getirilen ila- 
vedir. Burada belirtilen §ey siniri korumak iken ilave ise siniri ajmaktir. 
‘i§te bu bizim ikramimizdir.’ Dilersen ihsan et, dilersen hesapsiz olarak 
onu tut! 


OTURAK VE TECELLIGAH 


Seven sevdigine kar.^i ‘kiskan^’ diye nitelenir. Bu durum, Allah’i se- 
ven hakkmda olabilecek en dogru haldir. Bu makam, Imam §ibli’nin 
makarmydi ve onu buna gonliinde sevgilisinin buyiikliigu ve kendi de- 
gerinin ku^iiklugu (hakkindaki inan£) sevk etmi§ti. Bu esnada ise, se- 
venlerin naziyla bu yiice mertebeye kendisini layik gormemi§ti. C^iinkii 
sevenler, ilahi mertebede naz sahibidir. Bunun istisnasi, gayret ve kis- 
kan^lik ozelligiyle nitelenen sevenlerdir. Onlarm iizerinde Hakkin bii- 
yukliigii hakim oldugu i^in, naz bilmezler. Oyleyse onlar, gizleme ozel- 
ligiyle nitelenmi§lerdir. Bunun nedeni ise, kiskan^lik ve gayrettir. Gay¬ 
ret, sevginin ozelliklerinden biridir. Onlar, alemde ‘sevenler’ olarak go- 
ziikmezler. Peygamberin makami buydu. Hz. Peygamber sahabeden 
Saad’i kiskan^ diye niteledikten sonra, kendisini ‘ondan dalia kiskan^ 
diye nitelemi§ti. Boylece onun kiskan^ligmi belirtirken miibalaga kali- 
bini getirmi§, kendisini ondan daha kiskan^ saymi§tir. Bununla birlikte 
sevgideki co§kusunu, kii^uklerle oynama, mizah yapma, e^lerine, saha- 
besine ve ^ocuklara sevgi gostermekle sevgisini gizlemi§ti. Biitiin bun- 
lar, gayret kapsamindadir. Ayette (Peygamberin) ‘Ben bir be§erim ns * de- 
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digi aktarilir. Halbuki kendisini ‘scvenlcrdcn’ saymami§tir. Bunun iize- 

rine dogasi kendisini bilememi§, onun kendisi i$in 9ali§tigmi veya onu 

tercih ettigini gordiigiinde, kendisiyle birliktc oldugunu zannctmi^ti. 

Halbuki doga, peygamberin bu davram§inin Sevgilisinin emrinden 

kaynaklandigini anlamami^ti. Bu baglamda §oyle denilir: Hz. Peygam- 

ber Ai§e 5 yi, Hasan’i ve Hiiseyin’i severdi. Cuma giinii onlar yerde elbi- 

seleri yerlere sarkmi§ halde oynarken, hutbeyi birakir ve onlarin yanma 

iner, sirtina alir, sonra hutbeyi tamamlardi. Biitiin bunlar, sayginligi 

zedelenmesin diye, Sevilene kar§i duyulan kiskan^lik kapsaminda oldu- 

gu gibi en yiice mertebeyi yiiceltmek amaciyla ger^ekte i§in olmasi ge- 

• ■ 

rcktigi haldir dc, Ote yandan bu saygi, alemdcn ortaya ^lkmaz. Bu nc- 
denle Allah kendisini seven kullannin kalplerine kiskan^lik perdesini 
9ekmi§tir. 

Seven Allah olunca, bu ozeilik §oyle tecelli eder: Hz. Peygamber 
hadisin devaminda ‘Allah ise benden daha kiskan^tir’ der. Bu baglamda 
Allah, kiskan^hgi nedeniyle ta§kinliklari yasaklami§tir. Boylelikle onu 
sevdiklerini iddia eden sevenlerin bu sevgideki durumlan ortaya ^lkar. 
Allah bir yalancimn onu sevdigi hakkinda dogru bir iddiada bulunma- 
sini kiskanir. Burada ise, iki iddiayi ayirt edecek bir terazi yoktur. Bu 
nedenle Allah ta§kinligi yasaklar. Oyleyse kim O’nu sevdigini iddia 
ederse, O’nun sinirlarmda durur. Bu dummda, dogru sozlii yalancidan 
ayrilir. Binaenaleyh hepsi, Allah ile var olur. Bu nedenle Allah sevdigine 
kar§i kiskan^tir ve biitiin fiilleri -eksiklik kula nispet edilmesin diye- ku- 
la degil, kcndisinc izafc ctmi§tir. 

OTURAK VE TECELLiGAH 


Sevenin bir ozelligi de, sevgisinin, kendisine akil olgiisunce hakim 
olmasidir. Akil kendisini sinirlar ve akli onun bagidir. Allah ise akil sa- 
hiplerine hitap etmi§tir. Onlar, nitelikleriyle smirlanan ve bunlari Yara- 
ticilarinin niteliklerinden ayiranlardir. Bir ayn§ma ger^ekle^tiginde ise, 
sinirlama da ger^ekle^ir ve akil ortaya ^lkar. Bu nedenle aklin kamtlari, 
Hak ile kul, Yaratan ile yaratilan arasindaki ayn§mayi gosterir. Bu ne¬ 
denle severken akliyla hareket eden ki§i, sevgini otoritesini ancak teorik 
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delilin gerektirdigi <%iide kabul edebilir. Aklinin deliliyle degil, kabul 
etme giiciiyle hareket eden ise, Hakkrn kcndisini niteledigi (ve akilla $e- 
li§en) bilgileri kabul eder. Boyle bir insanda sevginin otoritesi aklinin 
Haktan kabul ettigi §ey ol^iisiince ortaya $ikar. Akil, ara§tirma vc kabul 
arasinda bulunur. Bu durumda sevgi, ara§tiranin ve kabul edenin aklin- 
da e§it derecede degildir. Burada bir takim sirlar vardir. 

Seven Allah oldugunda, bu ozellik §oyle ortaya ^lkar: Akhn bizimle 
ili§kisi, bilginin Allah ile ili§kisi gibidir. Dolayisiyla bilginin belirledigi 
ger$ekle§ebildigi gibi bizden de aklimizin gerektirdigi bir §ey meydana 
gelebilir. Oyleysc Allah’in sevgisinin yaratiklardaki hiikmii onun bilgi- 
sini a§amaz. Bizim O’nu sevmemizin hiikmii ise ara$tiran veya kabul 
eden yoniindcn aklimizi a§amaz. 


OTURAK VE TECELLIG AH 


Sevenin bir ozelligi de, yarasmm (kendisini) tipki bir hayvan gibi, 
zorba yapmasidir. §oyle anlatilir: Hirsizin biri sevdigi ba§ka bir kadin 
hirsizi Siileyman’in kubbesinde ziyarete gitmi§. O esnada kubbede bu- 
lunan Suleyman hirsizin kadina §oyle dedigini duymu§: ‘Sana sevgim 
oyle bir dereceye ula§ti ki, bana bu kubbeyi Suleyman’in ba§ina yik de¬ 
sen yapanm.’ Suleyman adami gagirmi§ ve ‘Duyduklanm da nedir boy- 
lc?’ dcyincc, adam §oylc demi§: ‘Hakkimda pe§in hiikiim vcrme! Seve¬ 
nin bir dili vardir ki, onunla ancak deli konu$ur. Ben bu kadim seviyo- 

A 

rum ve duyduklanm ona soyledim. A§iklara bilgi ve akil diliyle dcgil, 
sevgi diliyle konu§ur.’ Bunun iizerine Suleyman giilmii§, adama acimi§ 
ve cezalandirmanu§. i§te sevgi, adami zalimle§tiren ve zorbala§tiran bir 
yaradir ve onu peri§an etmi§tir. Bundan dolayi Suleyman adami ceza- 
landirmami§tir. Allah’i seven ki§i de boyledir. Sevginin ve dostluktaki 
duriisdiigiiniin yol a^tigi naz ve benzeri §eylerden dolayi seven cezalan- 
dinlmaz. (^irnku bu hal, sevginin hiikmiidiir ve sevgi aldi giderir. Allah 
akillilari cezalandirir, sevenleri degil! C^iinkii onlar, sevginin esareti ve 

otoritesinin hiikmii altmdadir. 

* / 

Seven Allah oldugunda, O’nu bir zorbamn yaralamasi §u demekur : 
Allah dogru sozliidiir ve hatayi belirledigi bir cezayla cezalandiracagim 
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bildirmi§tir. Sonra hatayi affetmi§ ve giinahkar tovbe etmeden ihsaniyla 
ve liitfiiyla onu bagi§lami§tir. Giinahkann bir zorba olarak i§ledigi gii- 
nah Ailah’i ‘yaralar.’ (^iinkii intikam alacagini vaat etmi§tir ve bir sebep 
olmaksizin kulunu bagi$laim§tir. Hayvan, insanlara bir fayda veya zarar 
vermeyi ama^layamaz ve dii§unemez. Onun yarasi zorbadir. Seven 
hukrne konu olandir. Ba§kasi ise, katildir. Oyleyse onun yarasi, zorba¬ 
dir. ‘Resin kamt Allah’a aittir. Dileseydi hepinize hidayet ederdi uss 


OTURAK VE TECELLiGAH 


Sevenin bir ozelligi de, sevgilinin ihsani nedeniyle, sevgisinin arti^i 
veya verdigi sikinti nedeniyle eksilmeyi kabul etrriemesidir. Bu hukiim, 
bir tecelli nedeniyle ozii geregi Hakki sevende ger^ekle^ebilir. Soz ko- 
nusu tecellide Hakkin el-Cemil ismiyle tecelli eder. Boyle bir sevgi, iyi- 
lik nedeniyle artmayacagi gibi yiiz ^evirmeyle eksilmez. Ihsan ve nimet- 
ten kaynaklanan sevgi ise farklidir, ^iinkii o, arti§ ve eksilme kabul ede- 
bilir. £iinku bu, nedenli bir sevgidir. A§ik bir kadin §oyle der: ‘Beni 
par^a par$a kessen, sadece Sana olan sevgim artar.’ Yani sevgimiz ek¬ 
silmez. Bu soz, a§ik bir kadinin, bir rivayete gore me§hur Rabiatii’l- 
Adeviyye’nin s6ziiymu§. Rabia, erkeklerden hal ve makam bakimindan 
daha iistiindu. Bu sevgiyi ayrintili bir §ekilde a^iklayarak §oyle demi§tir 
ki, sevgiyi anlatmada en guzcl yollardan birisi budur: 

Seni iki sevgiyle seviyorum, arzu sevgisidir biri 
Bir de ehil oldugun ign seviyorum Seni 

Arzu sevgisine gelirsek 

Benin zikrin beni ba$kalarindan ah koydu 

Senin ehil oldugun sevgiye gelirsek 
Seni goreyim diye perdeleri kaldirdm 

Ne onda ne bunda bana Ovgu yok 
Her iki sevgide de ovgu sana! 
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Ba§ka biri, Atabii’l-Katib’in cariyesi §oyle demi§: 

Ey kalplerin sevgilisi! Senden ba§ka kimim var ki? 

Bugiin sana ziyaret^i olarak gelene merhamet et 

Sen benim arzum emelim ve sevincimsin 

Kalbim senden ba$kasim kabul etmez 

Ey ihsan sahibi, efendim ve guvencim 

Ozlemim artti, ne zaman sana kavu$acagim 

Cennetten nimet behlentim yok 

Seni goreyim diye onu istiyorum 

m 

Biz de bu nitelik hakkinda §11 misrai sbyledik: 

Nimetin ve azabin benim i(in bir 

Senin sevgin kaybolmaz ve artmaz 

Benim sevgim benden irade ettigin $eydedir 

Senin sevgin benim ifin yeni bir yaratil 1$ gibidir 

i§te bu, itidal mizani ve gegici §eylerin etkilemeyecegi ilahi terazi- 
dir. Bu terazi, halier nedeniyle etkilenmez. 

Seven Allah oldugunda bu ozellik §oyle ortaya p.kar: Allah itaatten 
dolayi bir yarar gormeyecegi gibi itaatsizlik nedeniyle de zarar gormez. 
O’nu seven kullarina giinahlar zarar veremeyecegi gibi mertebesine de 
zarar veremezler. Aksine Allah onlari mujdelemi§ §oyle buyurmu§tur: 
c Allah seni bagiflasin! Nit in onlara izin verdin ki? ,4Sf ‘ Allah bagi§lamayi - 
bize gore- dilegin, ba§kalanna gore ise azarlamanin online almi§tir: ‘Al¬ 
lah bagi$lasm, senin geqmi$ ve gelecek gunahlanm,’ 457 Burada ise magfiret 
giinahtan once zikredilmi§tir. Halbuki peygamberin giinahi yoktu. 
Boyle demesinin nedeni, sevdiklerine dbniik inayetini bildirmektir. 
Sevgilinin bir giinahi olmadigi gibi kendiliginde sevenin de bir iyiligi 
yoktur. Her §eye ragmen sevgi, gizli, kapali ve sevende hizla degi§en bir 
makamdir. Her nefes onda bir talep tasawur edilir. Sevdigini iddia 
eden ki§i, sevginin terazisini korumalidir. Onu lhlal ederse, her iki yon- 
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den aleyhine delil vardir. Dolayisiyla onu tam marifet ile diiriist ve 
hiikmii sabit sevgi sahibi koruyabilir. 


OTURAK VE TECELLIGAH 

Sevenin bir ozelligi de, adap ile yiikiimlii olmainaktir. Adap ile yii- 
kiimlii olan, akilli ki§idir. Seven ise hayrettedir ve akli yoktnr. Dolayi¬ 
siyla onun tedbiri de yoktur. Oyleyse seven, kendisinden ortaya $ikan 
hi^bir davram§la yiikUmlii degildir. 

Seven Allah olnnca bu ozellik §oyle tecelli eder: Allah Kebir ve Ma- 
lik’tir. O, akil sahiplerinde edepleri belirleyen ve ‘Beni Allah terbiye etti, 
ne giizel terbiye etti’ denildigi gibi, dosdarini terbiye edendir. Efendiye 
kolesi kar§isinda ‘edepli davranmi§’ denilemez. Ona ‘nezdinde sevdigi 
ve degerli buldugu kolesine hak ettigi §eyi ihsan ve liitfuyla verdi’ deni- 
lir. O halde efendi, kolesi kar§isinda kendisini sevse bile, edeple yiikiim¬ 
lu tutulamaz. 


OTURAK VE TECELLIGAH 


Sevenin bir ozelligi de kendi payini ve sevgilisinin payini unutma- 
sidir. Onu biitiiniiyle sevgi kaplami§ ve bu sevgi sevgiliyi unutturdugu 
gibi kendisini de unutturmu§tur. i§te ‘sevginin sevgisi’ bu demektir. Bu 
hakikatin kendisinden meydana ^lktigi ilahi hakikat ise, nakledilemez. 
Daha dogrusu nakledilse bile, a^iklanmayacak sirlardandir. Onlari ke§- 
feden kendilerini bilirken, (ke§fi olmayanlara) bildirmesi caiz degildir. 
Allah’m kitabindan bu unutmanin delili ise ‘Allah’i unuttular, Allah da 
onlari unutiu 5458 ayetidir. O’nun suretini unutan kimse, kendini de unu- 


tur. 
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OTURAK VE TECELLiGAH 


Seven ki§i, nitelikJerinden soyudanmi§tir. Onu simrlayan bir niteli- 
gi ve ozelligi yoktur. (jainkii o, sevgilisi kendisini nereyc yerle^tirirse 
oradadir. Onun nitcligi kendisinden istenilen §eydir. Ondan istenileni 
ise, bilemez. Oyleyse seven, niteliklerinden soyudanmi§tir. Seven Allah 
ise, O, ozii geregi kamildir. Allah di§tan bir §eyle kemale ermeyecegi 
gibi O’nun nitelik veya ozelligi yoktur. Qiinkii ‘O’nun benzeri bir $ey 
yoktur .** 59 ‘Rabbin onlarin nitclemelerinden munezzehtir .* 460 


OTURAK VE TECELLiGAH 


Sevenin bir ozelligi de, isimlerinin bilinmiyor olmasidir. §air §oyie 


der: 


Beni O’nun kolesi diye fflgir 
Qunkii en $erejli ismim odur 

Bu ozellik, ‘sevenin niteliklerinden soyudanmasi’ diye ifade ettigi- 
miz ozellige benzer. Oyleyse kulluk, onun i$in zati bir niteliktir. Dola- 
yisiyla sevenin sevgilisinin kendisini isimlendirdiginden ba§ka bir ismi 
yoktur. O halde hangi isimle onu isimlendirir ve ^agirirsa, ona kar§ilik 
verir ve ‘buyur’ der. Sevene ‘ismin nedir?’ diye soruldugunda, §oyle der: 
‘Sevgiliye sor! Beni neyle isimlendirirse, adim odur, ba§ka adim yoktur. 
Ben bilinmeyen meghulum, taninmayan belirsizim.’ Seven Allah oldu- 
gunda ise, O’nun zatini gosterecek bir ismi yoktur. Meluh ise -onun 
sevdigidir- Ailah’ta kendisine ait bir iz arar ve boylelikle kendi izleriyle 
ve eserleriyle O’nu isimlendirir. Hak da meluhun kendisini verdigi ismi 
kabul eder. Boylelikle meluh ‘Allah’ der, Allah da ‘buyur’ diye kar§ilik 
verir. Merbub ‘Rab’ der, Rab ‘buyur’ diye kar§ilik verir. Yaratilmi§ ‘Ya- 
ratan’ der, Yaratan ‘buyur’ diye kar§ilik verir. Buziklanan ‘Rezzak’ der, 
Rczzak ‘buyur’ diye kar§ilik verir. Zayif ‘Kavi’ der, Kavi ‘sana kar^ihk 
verdim’ diye cevap verir. Oyleyse hallerimiz, ger^ek bir ^agriyla O’nu 
^agirirken O da bunlari kendisine isim edinir. Bu nedenle bu isme ait 
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lafizlar ve kclimeler, yaratiklann nezdinde o ismc ait bir anlami gerckti- 
ren dil ve manaya gore farklila§mi§tir. Boylelikle Arap, Iranli’nin Huda, 
Rum’un I§a, Ermeni’nin Isfac, Tiirk’iin Tann, Fransiz’in Creator, Ha- 
be$i’nin Vak dedigi kimseye ‘Allah 5 der. Bunlar, biitiin yaratiklann 
amaci olan bir anlama soylcnmi§ farkli sozlcrdir. Bu ncdenlc O’nun 
isimlerinin me^hul oldugunu soyledik, ^iinkii isimler delillerdir. O hal- 
de sevilen hangi isimle sevgilisine hitap ederse, sevgilisi kendisine kar§i- 
lik verir. 


OTURAK VE TECELLiG AH 


Sevenin bir ozelligi de, unutmu§ degil iken adeta unutkandir. Bu 
ozellik, susma ve hareketsizlik diye isimlendirilir. Bu ozellik, 
sevmede kendinden ge^erken ger^eklqir. Oyle ki, sevgilisi onun kar§i- 

0 

sindadir fakat o bunu bilemez. Sevgilisi onu ^agirir, o ise kendisine ba- 
karken sesini tanimaz. Oyleyse o, sevgilisinde biisbiitun hayrette oldu- 
gu halde sanki onu unutmu§ gibidir. Seven Allah oldugunda, bu ozellik 
§oylc ortaya ^ikar: Allah §oyle der: ‘Allah alemlerden miistagnidir ,'* 61 Al¬ 
lah, O’nu zikrederek nefes alip versinler diye, nefeslerini (boyle ahp al- 
mamakla onlan) yukiimlii tutar, duayi i§ittigini onlara duyurur. 



OTURAK VE TECELLIG AH 


Sevenin bir ozelligi de, sevgilisinin sevgisiyle me§gul oldugu i$in, 
kavu§ma ve aynligi ayirt etmeyi^idir. O, daima sevgilisini mii§ahede 
eder. § air in soyledigi haldedir: 

Vuslat halindeki gecem ayriliktaki gecem gibi 
Kisahktan degil, uzunluktan pkayet ederim 

Seven, her iki durumda da §ikayet^idir ve siirekli bir azap i^inde 
durumu degi§mez. Bize gelirsek, biz, birinci gorii§e gore O’nunia ilgi- 
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leniriz. Biz O’nu mu§ahede eder, O’ndan ba§kasim tanimayiz ve gor- 
meyiz. Bu konuda §u misralari soyledik: 

O’nunla ilgiliyim, ayrilsam bile, geceleyin O’na ula^tim 
Gecenin uzunluguna \eya kisahgina deger vermem 

Seven Allah oldugunda bu ozellik §oyle tecelli eder: Ilahi kelime, 
tektir. Allah Teala, ‘ Bizim i$imiz gdz app kapatmak gibi tek bir iftir* 62 bu- 
yurur. Burada Allah nezdinde bir farklihk yoktur. O’nun uzakligi yakin- 
liginin yakmligi uzakhginin aynidir. Allah, uzak ve yakin olandir. Al- 

lah’ta bize ula§ip sonra aynlacak veya ayrilik olup sonra kavu§acak bir 

• • 

hal yoktur. Oyleyse: 

Hakta vuslat, ayrihgm ta kendisidir 
Burn ise O’nu goren bilir. 


OTURAK VE TECELLIGAH 


Sevenin bir ozelligi de, naz sahibi ikcn kara sevda sahibi olmaktir. 
Sevgi onu kolele§tirmi§ ve zelil etmi$tir. Bununla birlikte kendinde se- 
bebini bilemedigi bir naz bulur. Bildigi tek §ey, hakikatlerin bildirdigi 
iizere, sevenin Sevilene kendi uzerinde efendilik kazandirdigidir. Adeta 
Sevgili, onu gorevlendirmi§tir. Hali boyle olan insandan bir naz koku- 
sunun yayilmasi kacpmlmazdir. Bunu ise, sevgi makami gerektirir. 


Seven Allah oldugunda bu ozellik §oyle ortaya gikar; Allah §oyle 
der: ‘Kulum! Aciktim, beni doyurmadin. Susadim bana su vermedin. 
Hasta oldum ziyaret etmedin.’ Ba§ka bir kutsi hadiste c Bana bir kari§ 
gelene, bir ar§in yakla§inm 5 denilir ve miktar siirekli artirilir. Bir ayette 
‘Giizel bore verenin verdigi artirilir, onun adina bol ecir vardir ,4 * 3 denilir. 
Ecrin arti§i, bir naz iken, istek ise sadece istektir. 
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OTURAK VE TECELLIG AH 


Sevenin bir ozelligi de, dengesizliktir. Bunun nedcni, sevilenin 
i^inde neyin bulundugunu bilmeyi^idir. Bu nedenle onun kar§ismda 
hangi halde olacagini bilemez. Hak onun sevgilisi oldugunda ise, Hak- 
kin onun adina yasa yaptigi §eyi bilir. Dolayisiyla kalbinde bir dengesiz- 
lik kalmaz. Kalbinde sadece Allah’in kendisine ihsan ettigi sirlar, onu 
ku§attigi latifeler vardir. O, biitiin kalp ve himmetler etrafinda toplan- 
sin diye, kulunun kcndisini yaratiklarina sevdirmesini ister. Bunun ger- 
9ekle§mesi ise, sirlari yaymaya baglidir. Nefsler ihsan, hibe ve ikramlari 
sevme ozelliginde yaratilmi^tir. Sonra, seven §unu bilemez: Bu sirlari 
yaymak, Rabbi razi eder mi, etmez mi? Bu da, Allah’i sevenlerin kalple- 
rinin dengesizliginin bir nedenidir. 

Seven Allah olunca, bu nitelik §oyle tecelli eder: Ilahi emir, hak- 
kinda bilginin one ge9tigi kimsenin iman etmemesini gerektirir. Al- 
lah’m sozii ve bilgisi ise, birdir. Allah hangi hakikatten emir verendir? 
Kim O’nun emrine baglanmayi bilirse, o giinaha dii§er. ‘O hakim ve 
alimdir .'* 64 Buradan alemde dengesizlik, ama^ ve gayelerin farklihgi or- 
taya <;ikar. 


OTURAK VE TECELLIGAH 


Sevenin bir ozelligi de, teraziden <;ikmi§ olmaktir. Hikmette ge^erli 
teraziye gore davranmak, dogru du§iinmeyi gerektirir. Seven ise olu§u 
idare ederken herhangi bir fikre sahip degildir. Onun yegane i§i, Sevgi- 
lisinin zikriyle ilgilenmek ve O’na yonelmektir. Boylece kendisinde ha- 
yal ifrata ulagir. Boyle bir insan, ol^iileri bilemez. Sevdigi Allah oldu¬ 
gunda ise, insanin kalbi Allah’i sigdirir ve O ol^uniin di$indadir. Dola¬ 
yisiyla hi^bir §ey O’nu tartamaz. Bakiniz! Allah’m zikrini soylemek -ki o 
La ilahe illallah (Allah’tan ba§ka ilah yoktur) demektir- (kiyamette) te¬ 
raziye girmez. Onun agirligi, mizanda ‘sicil sahibi i^in’ yazili olmasi ba- 

A 

kimmdan girdiginde, sicil ta§ar ve onu hi^bir §ey tartamaz. Alemin bii- 
tiin smiflari teraziye konulsaydi, vine onu tartamazdi. Sevgiyle nitelen- 
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memi§ bir insanin bu lafzi telaffuz etmesinin sonucu boyle iken seven 
soylerse, durum nasil olabilir? Onun hali hakkinda ne zannedersin? Al- 
lah’in rahmetinden bile geni§ kalbi hakkinda ne zannedersin? Kalbin 
geni§ligi, Allah’in rahmetindendir. Varlikta ortaya $ikmi§ en garip i§, 
kalbin Allah’in rahmetinden bile geni§ olmasidir. Kalp Allah’in rahme¬ 
tinden geni§tir. Ebu Yezid §oyle der: ‘Ar§ ve biitiin i^erdikleri yiiz bin 
katiyla birlikte arifin kalbinin bir kenarina birakilsaydi, arif onlarin far- 
kina varamazdi. Seven nasil olabilir, hesap et?’ 

Seven Allah oldugunda ise bu nitelik §oyle tecelli eder: Hakkin 
sevgilisi, O’nun nczdindedir, ^iinkii seven sevdiginden ayrilmaz. O’nun 
nezdinde bulunan ise, bakidir. O halde sevilen bakidir. Baki olam ise 
fani tartamaz. 


OTURAK VE TECELLIGAH 

Sevenin bir ozeligi de, kcndisinden ‘sevgilisinin aym’ diye soz et- 
mesidir. (^iinkii o, sevgilisinde yok olmu§tur ve ba§kasmi goremez. Bi- 
risi bu konuda §oyle dcmi§tir: 

Ben sevdigimim, sevdigim de ben. Ebu Yezid’in hali boyleydi. Se¬ 
ven Allah oldugunda bu ozcllik §oylc tecelli eder: Allah (kutsi hadiste 
belirtildigi gibi) sevdigi kullannin duymasi, gormesi ve biitiin gii^leri- 
dir. 


OTURAK VE TECELLIGAH 


Sevenin bir ozclligi de, kendindcn ^ckilip ahnmasidir. Seven, yor- 
gundur. O, sevgilisine ‘ni^in §oyle yaptin, ni^in bunu soyledin’ demez. 
Enes b. Malik §oyle der: ‘Peygambere on yol hizmet ettim. Bana yapti- 
gim bir 1$ i<jin £ ni$in yaptin?’ veya yapmadigim bir i§ i^in ‘ni<pn yapma- 
din’ demedi.’ (^iinkii peygamber, Sevgilisinin o i§te tasarruf ettigini go- 
riiyordu. Sevgilinin sevende tasarrufunun bir nedeni olmaz. Aksine se¬ 
ven bu tasarrufu teslimiyede kar§ilar, hatta ondan haz alir. C^iinkii se- 
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ven, kiskan^lik nedeniyle Sevgilisinden ba§ka kalbindeki her §eyi yakan 

t 

bir ate$le kendinden ^ekip ahnnu§tir. Boylece biitiin gayretini harcaya- 
rak yine sevginin hakkrni yerine getirdigini dii§unmedigi gibi sevgilisini 
razi ettigi i§lerde hareket ettigi de aklina gelmez. 

Seven Allah olunca, bu ozellik §oyle tezahiir eder: Her zerre Al¬ 
lah’in izniyle hareket eder. Oyleyse Allah, -kendisinden ba§ka fail yok 
iken- ‘ni^in?’ sorusunu nasil sorabilir? Seven sevgilisinc ‘ben sana gerek- 
li elinim.’ O’nun her sevilende ba§kasina ait olmayan bir tecellisi vardir. 
O’nun nezdinde iki ki§i bir araya gelmez ve boyle bir §ey dogru degil- 
dir. i§te bu, ^ekip alma ve onun $abayla nitelenmesi, Hak ile ilgili te- 
redduttiir. 


OTURAK VE TECELLIGAH 

Sevenin bir ozelligi de perdesinin yirtilmi§, gizlisinin a^iga ^ikmij, 
gizlemek bilmeyen ‘zamanm rezili’ olmasidir. Diirust a$ik §oyie der: 

Hakkinda ku$kuya kapilmsin diye 
Sevgisini gizleyecegini iddia eden yalancidir 

Sevgi zorlayarak kalbe hakimdir 
Ortunun sevgideyeri yoktur 

Aklin sirri ortaya pktiginda 
Ortaya <;ikar qi kmazfeta maglup olur 

Ben arzu duyana haset ederim, korunarak 
Kalpler ve gozler onu itham etmez 

Sevgi, her perdeyi par^alayan ve her sirri ilan eden bir zorbadir. 
Onun ipghklari yiikselir, ibret (aldigi i§ler) art arda gelir. Sevginin bu- 
lundugu organlar, ta§idiklan hastahk, uykusuzluk ve sevgiyle geli§en 
halleriyle ona taniklik ederler. Seven konu§ursa, anla§ilmaz bir §ey soy- 
ler. Sabri ve giicii yoktur. Gamlari art arda gelir, tasalari siirckli artar. 
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Seven Allah oldugunda durum §oyledir: Allah bir kulunu sevince, 
melegine golderde ‘Allah falani scviyor’ diye bagirmasmi vahyedcr. Bu- 
nun lizerine goktekiler de onu sever. Goktekiler onu sevince, o ki§i yer- 
yiiziinde de makbul olur ve bu durumda kalpler onu kabul eder. Bu- 
nunla birlikte bazi insanlarin zahirleri onu yadirgayabilir. Bu yadirga- 
manin nedeni, kendilerindeki bir takim ama^lardir. Bu esnada onlarrn 
hali, her §eyin Allah’a secde ettigi bir durumda gogunun secde etmedigi 
insanlarin haline benzer. Allah burada ‘insanlarin tumif dememi§tir. 
Allah’in sevdigi insanin onlann kalplerindeki sevgisi de boyledir. Yer- 
yiiziinde o ins an hakkmda kabul ozelligi yerlegtirilince, biitiin yerylizii 
halki ve i^indekiler onu sever. Buna kar§ilik, insanlarin ^ogunlugu onu 
sever. Bu sevgide insanlar, Allah’a secde edcrkenki asillarina gore dav- 
ranir. 


OTURAK VE TECELLiG AH 


Sevenin bir ozelligi de, 90k hasret $eken a§ik oldugunu bilmeyi§i- 
dir. O, bu biiyiik vecdi kimin i$in ve kim hakkmda ^ektigini bilmez. 
Sevgili seven i<pn belirginle§mez ^iinkii a§in yakinlik, bir perdedir. Bu¬ 
na mukabil seven, sevginin izlerinin sevgilisinin hayalinde hakim olacak 
suretini kendisine giydirdigini goriir. Bunun iizerine. di$tan onu arar. 
Fakat zahirin, batinin latifliginden yoksun olmasi nedeniyle, i^indeki 
suretten kendisine sarilabilecegi (di§ta) bir §ey bulamaz. Seven, sevgili- 
den alip nefsinde yiikselttigi manayla birliktedir. Sevgiliden almmi§ ve 
seven nezdinde yiikseltilmi§ bu mana, seveni sikan ve geren §eydir. Oy- 
leyse bu mana, sevenin kendisindedir, fakat onun kendisinde bulundu- 
gunu bilemez. Sevgiliyi ise ancak bu manayla talep eder. Latif, duyu- 
lardan habersizdir. Konu§ur, fakat soyledigi anla§ilmaz. ‘Kalbim sevgi- 
limin nezdindedir’ sozii de anla^ilmaz. 

Kalbim daraldi, nerede onu arayayim? 

Cismim onun vatani degil 
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Sevenin §u sozii de anla§ilmaz: ‘Sevgilim kalbimdedir. Hangi halde 
daha dogrudur bilemem. O, iki ziddi bir araya getirir. O bendedir ve 
bende degildir.’ 

Seven Allah olunca bu ozellik §oyle ortaya gikar: Allah, Adem’e iki 
eli kapaliyken gbrunmii§ ve ‘Diledigini seg’ demi§, Adem ‘Rabbimin 
sag elini segtim, gergi O’nun her iki eli de sag el ve mubarektir’ demi§~ 

^ A M 

tir. Allah elini agtiginda isc, elinde Adem ve zurriyeti var imi§! Oyleysc 
Adem hem ‘avug iginde hem avug di^indaydi.’ Sevileni sevendeki sureti 
de boyledir: Hem ondadir, hem onda degildir! 

Sevenlerin nitelikleri sayisiz oldugu gibi onlarm bir siniri da yok- 
tur. Ara§tirma ve incelemeyle bir noktada bitmez. Fakat sevgideki me§- 
repler, sevilenin degi§mesiyle degi$ir. Soylediklerimi anladiysan, seni 
yola yonlendirdim demektir. Sen de benzetme yapmaktan kagm. Sevgi, 
vecd, ozlem ve keder tek bir hakikattir. Onlarin ilgileri degi^tigi igin 
farkli nispetleri vardir. Bunlar, otoriteleri bulunduklari kimsede hiikiim 
siircn niteliklerdir. Bunlarin iginden sevgiliye bir nitelik donmedigi gibi 
sevgilinin de onlarda hukmii yoktur. Onun tek ozelligi, seven olmasi- 
dir. Her iki yonde de (Allah ve insan) sevenlerin nitelikleri hakkinda bu 
kadar ozet agiklama yeterlidir. ‘Allah hakki s Oyler ve dogru yola ula$ti- 
rir.™* 

Yiiz on be§inci kisim sona erdi. 




[FUTUHATk MEKKiYYE'NIN] 


YUZ ON 


ALTINCI KISMI 


Rahman ve Rahim Olan Allah’in Adiyla 


YUZ YETMi§ DOKUZUNCU BOLUM 

Dostluk Makaminm Bilinmesi 


Kevnin dostluguyla ihtiya^lar kar$ilamr 
Hakkin dostluguyla ise kerem goster ona 

Hakkin niteligi ve elgleri rehberdir 
Yaratiklar arasinda yoktur bir benzeri 

Yaratiklarm nefsleri ondan aciz kalirsa 
Sen O’nun dleminden O’nunla kaim ol 

Dostluk ilahi bir niteliktir. §air §oyle der: 

Bende ruhun yolunu tuttun 

Bu nedenle Halil ‘HaliV diye isimlendirildi ^ 

Hallac’in ve Ziileyha’nm halleri bu ifadeyi destekler. Ziileyha’mn 
kani yere dii§iince, yere ‘Yusuf diye yazilmi§ken Hallac’in kani yere 
du§tiigunde ‘Allah, Allah’ diye yazi!mi§ti. Hallac §u §iiri okumu§tu: 


Hareketeden her organ ve eklemimde 
Sizin zikriniz bulunur 
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Allah’i biimek, arifin bile§ik par^alanna yayilmca, ondaki her cev- 
her-i ferde Rabbinin bilgisi yerle§ir, o da i^erdigi her par^asiyla Allah’i 
bilen haline gelir. Boyle olmasaydi, par^alari nizam bulmaz, bile§ik ya- 
pisi ortaya ^lkmaz, ruhaniligi dogasina bakmazdi. Mana, duyu ve ha- 
yalde i§ler Allah vasitasiyla nizama kavu§ur. Insan hayalinin §ckilleri de 
sonsuzdur ve onlardan meydana gelebilecek her diizenli §ekil, Allah va¬ 
sitasiyla ger^ekle^ebilir. Bu yekillerin bu mertebede Allah’i bilmedeki 

hukiimleri, duyulur ve ruhani surcttc (yukanda) zikrettigimiz §ekilde- 

« 

dir. Biitun varliklarda da durum boyledir. Insan bu zikrettigimizi hisse- 
dip vecd ve miiyahede olarak onunla ozde§le$irse, dost haline gelir. Bu 
makama ulayanin alemdeki hali, Hakkin ozelligine sahip olmaktir. 
Nankorliik gorse bile, Allah onun vasitasiyla rizik verir. Allah nankorc 
giinahi artsin diye miihlet verir. Gunah arttiginda ise, magfiretin bii- 
yukliigii, afFm ve bagi§lamamn otoritesi ortaya gikar. 


/ 


/• 

,r i/ 


-A'viLHM5) u* 



is 


HiKAYE 

jC o^ovh 


a 
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Hz Ibrahim’in dininden olmayan birisi kendisine misafir geldigin- 
de, Ibrahim ona §oyle demi§: ‘Allah’i birle ki, Sana ikramda bulunayim, 
seni konuk edeyim.’ Adam ‘Bir lokma yemek ugruna mi dinimi ve ata- 
larimrn dinini terk edecegim?’ diyerek aynlip gitmi§, Allah Ibrahim’e 
§oyle vahyetmi§: ‘ibrahim! Adam dogru soyledi! Adam yetmi§ senedir 
bana §irk ko§uyor iken ben onu riziklandirdim. Sen bir lokma ugruna 
dinini ve atalarinin dinini terk etmesini istiyorsun.’ Ibrahim hemen 
adama yeti§erek, oziir dilemif, kendisine yemek yedirmek iizere geri 
ddnmesini rica etmi§. Mii§rik ‘Sana ne oldu?’ diye sorunca, Ibrahim 
§oyle karyilik verdi: ‘Rabbim beni senden dolayi azarladi ve bana §oyle 
dedi: ‘Ben beni inkar etmesine ragmen yetmi§ yildir kendisini 
riziklandiriyorum, sen bir lokma ugruna dinini ve atalarinin dinini terk 
etmesini istiyorsun.’ Bunun uzerine mii§rik §oyle demi§: ‘Benim gibi 
bir adam i$in mi biitiin bunlar oldu? Oyle birine ibadet etmek gerekir.’ 
Sonra musliiman olarak Ibrahim ile birlikte geri donmii§. Sonra, ibra¬ 
him’in cdmertligi yanina gelen Allah’in biitiin yaratiklanna yayilmi§ti. 
Bu konuda kendisine soru soranlara ‘Ben comertligi Rabbimden og- 
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rendim, gordiim ki, Rabbim du§manlarim bile zayi etmiyor, ben de on- 
lari zayi etmedim’ dcmi§tir. Bunun uzerinc Allah Ibrahim’e ‘Sen benim 
ger^ek dostumsun’ dive vahyetti. 

Hz. Peygamber ‘Ki§i dostunun dini iizeredir, her biriniz kiminle 
dostluk yaptigina baksm’ buynrur. §air §byle der: 

Ki§iyi sorma, dostunu sor 
Her dost arkada$ina uyar 

Bir kavim i(indeyken, en hayirhsiyla arkada$ ol 
Bayagiyla arkada^hk etme, seni de bayagila$tirir 

Birisine ‘En 90k hangi insani seversin?’ diye sorulunca, §oyle de- 
mi§: ‘Karde§im! Dostun alameti, imkani ol^iisiinde arkada§inin gedigi- 
ni kapatmaktir. Giicii yctmczsc, sikintisini payla§ir.’ §air §oyle der: 

A 

Dostum, uzuntulerimi bolu$endir 
Du$mamma du$manhk eder 

% 

Ba^ka bir §air §oyle der: 

Ben, beni arzulayana aidim 
Dostumu beni gordugii gibi gormekteyim 

Allah §oyle der: c Ey i man edenler, dti$manimi ve du$manlanmzi dost 
edinmeyin. Onlara sevgi gdstermeyin. ,46t> §oyle dedik: Dost, dostunun dini 
iizeredir. ‘Allah’in dii§manlari’ diye nitclenen bu insaniarin bu davram- 
§1, -Allah kendilerine iyilik yapiyor olsa bile- onlarin Allah’i bilmemele- 
rinden kaynaklanir. Onlarin gozlerinde Allah’i orten ‘sebep perdeleri’ 
vardir. Dolayisiyla, ancak gordiiklerini bilirler. Bu makami elde etmek 
ve Rahman’a dost olmak isteyen kimse ‘ Benim ve sizin du^manlarimzi 
dost edinmeyin 1467 ayetini dikkate alir. Bununla birlikte Allah’a dii§man 
olanlar, ihsan ve iyiligin Allah’tan geldigini ve du§manliklarina kar§i Al¬ 
lah’in onlara iyilik yaptigmi bilmez. Onlarin kalplerinde bu konuda bir 

• « 

bilin^ yaratilmami§tir. Oyleysc dosduk makamini talcp edcn ins an, kafi- 
riyle-muminiyle, itaatkariyla-giinahkariyla Allah’in biitun yaratiklarina 
iyilik yapmalidir. Bunun yam sira, Hak insanlara nasil davranmi§sa oyle 
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davranmalidir, giicii yctse bile (haksizlik yapmamalidir). Hak, insanla- 
rin hepsine merhamet ve liitufla davramr. Boylelikle Allah’in dostu, 
bilmedikleri yonden, kendilerine iyilikleri ula$tirir. Insanlara boyle dav- 
ranan kimse -ki bu kolay bir yoldur, giinkii ben bu makama girdim ve 
onu tattun, ondan daha kolayini ve daha latifini gormedim, onun lezze- 
tinin iizerinde de bir lezzet yoktu- bu hale ula$inca, onun adina ‘dost- 
luk’ miimkun olabilir. Kul imkan bulamadigi i$in yardima gii$ ye tire - 

mezse bile, batmiyla onlara yardim eder, Rabbinin huzurunda i^inden 

• »* 

onlara dua eder. I§te dostun hali boyiedir. Oyleyse dost, serapa rahmet- 
tir! Ilahi rahmet olmasaydi, Allah ‘ Bari$a yotielirlerse, onlara kanat af 5468 
ve ‘Cizye vcrene kadar onlarla savagin’ dcmczdi. Biitiin bunlar, onlari 
korumak degil mi? Haklon takdiri one ge^meyip bilinene aykin bir i§in 
ger^ekle^mesi imkansiz olmasaydi, alemdcki hi$bir zcrre aci duymazdi. 
Fakat ilahi hukmiin i§lemesi ka^imlmazdir. Soiira, herkes, her §eyi ku§a- 
tan rahmete varir. insan, nankorliik etmesine ragmen diinyada 
nziklanir ve merhamet goriir, iman ve marifetin bulundugu ahirette 
durumu nasil olacaktir? Ahirette insan, (Elest bezminde) belinden 

A 

Ademogullarimn almip Allah’a §ahit tutulduklarindaki gibi ke§f sahibi- 

• • 

dir. Oyleyse onlann azap gormesi, bir temizlenme ve arinmadir. Bu du¬ 
rum, iman etmi§ olmalarina ragmen miiminlerin diinya hayatinda kar§i- 
la§tiklan belalarm, hastaliklarm ve kotiiliiklerin onlar iyin temizleyici 
olmasina benzcr. Biiyiik giinah i§lcyenlerin bir kismi -miimin ve birle- 
yen iken- §efaade ^lkmak iizere cehenneme girer. Sonra, Hak cehen- 


ncmdcn hi^bir iyilik i§lcmemi§ olanlari bile yikartir. Ote yandan cchcn- 
nemde yerle§ik olanlarm orada kendisinden tat aldiklari bir halleri var- 


« • 

dir. Bu nedenle ‘azap’ (tat) anlaminda ‘azap’ diye isimlendirilmi§tir. Oy- 
leyvse dost, dostunun adetine gore davramr! Bu durum Peygamberin 
‘ki§i dostunun dini iizeredir’ hadisinde dile getirilir. Ba§ka bir ifadeyle 
‘adetine gore davramr:’ §air imru’l-Kays §oyle der: 


Ke dinike min Ummi’l-Huveyris kabileha 
(Ummu’l-Huveyris’ten senin dinin/adetin gibi onu kabul etti) 
Kom$usu ise Ummii’r-Rebab Me’sel’dedir 


$iirde ge^en din, adctin dcmektir. Bir insan Allah’m yaratiklarina 
Allah’m onlara davrandigi gibi davranirsa, ‘dost’ admi almayi hak eder. 
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Allah yaratiklarina comert ve liitufkar ihsanlariyla davramr, onlara bol 
nimetlerini yayar ve onlari birbirlerine sevdirir. Boylelikle ilemde ofke, 
bozgunculuk ya da dii^maniik ortaya ^lkmaz, dostlugun niifuz etmedigi 
bir dii§manlik kalmaz. Soz konusu ki§inin dost adini hak etmesi, onun 
geregini yerine getirmesi ve §ardanm tamamlamasindan kaynaklanir. 
Allah’in rahmetinin her §eyi kapsayi§mdaki en biiyiik iimit §u ayettir: 

‘Rahman Arj uzerinde istiva etti .’ 469 Rahmet alemin biitiin cisimlerini ku- 
§atan Ar§’a yerle§ince, onunla $eli§en ya da kendisini ortadan kaldirmak 
isteyen isim ve nitelikler siireklilikte kokleri olmayan ge^ici §eyler haline 
gelir. C^iinkii hiikiim, istila edene aittir ki, o da Rahman ismidir. Oyley- 
se i§in biitiinii O’na doner. Sen de Ibrahim’in nitelilderini ara§tir ve on- 
lari yerine getir ki, belki Allah seni onun bereketiyle riziklandirir. (^iin- 
kii ibrahim dostluk nedeniyle bu niteliklere ula§mi§ti, yoksa nitelikler 
dostlugu zorunlu kilmami§ti. Bu nedenle sana ‘Allah’in ahlakiyla 
ahlaklanmayi’ salik verdik. Hz. Peygamber ‘Giizel ahlaki tamamlamak 
iizere gonderildim’ buyurur. Bunun anlami -ahlaki giizel ve bayagi diye 
kisimlara ayirdigind a- giizel ahlakm nebi ve resullere gelen §eriatlarda 
ortaya $iktigidir. Degersiz ahlak ise, hepsinin nezdinde giizel ahlaktan 
farklila§ir. AJemde delilin gosterdigine ve ke§f ve marifedn verisine go¬ 
re, Allah’in ahlakindan daha giizeli yoktur. O’nun tiim ahlaki guzeldir. 
O halde ‘bayagi ahlak’ diye bir §ey yoktur. Peygamber ‘toplayici kelime’ 
ile biitiin insanlara gonderilmi§, ona cevamiii’l-kelim (biitiin hakikadcri 
kendinde toplamak) ozelligi verilmi$tir. Daha once ozel bir §eriatla 
gonderilen her peygamber, Hz. Peygamber’in ‘giizel ahlaki tamamla¬ 
mak iizere’ gonderildigini bildirdi, ^iinkii giizel ahlak, Allah’m ahlaki- 
dir. Hak ondan soz ederken ‘giizel ahlak’ ile ‘bayagi ahlak’ dememi§tir. 

• m 

Oyleyse tiimii giizel ahlakur. Hz. Peygamber -§eriatin maksadini bilen 
kimseler i$in- genel olarak alemde ‘bayagi ahlak’ (diye bilinen) hi^bir 
§eyi ihmal etmeden, hepsini nerede kullanacagimizi a^ikladi. Omek ola¬ 
rak hirs, haset, a^gozliiliik, cimrilik, korkaklik ve kinanmi§ tiim nitelik- 
leri verebiliriz. Peygamber bize bu huylar i<;in kullamm yeri gostermi§- 
tir. Onlari bu yerlerde kullandigimizda ise ‘giizel ahlak’ haline gelirler 
ve kinanmi§lik ozelligini kaybederler. Boylece hepsi ‘oviilen nitelik’ ha¬ 
line gelir. 

I 

Allah Hz. Peygamber ile giizel ahlaki tamamladi. Oyleyse Hakkin 
ziddi olmadigi gibi peygamberin de ziddi yoktur. Alemdeki her §ey, 
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O’nun/onun ahlakidir. Oyleysc biitun huylar, giizel ahlaktir, fakat bu 
durum bilinmez. Allah’m bazi §cylerdcn uzak durulmasini cmrctmi^ 
olmasi, insanlann onlarin ‘korii ahlak’ diye inanmasindan kaynaklanir. 
Allah ise peygamberine dikkaderi uyarilsin diye bunlarin kullamm yer- 
lerini gostcrmi§tir. Bazimiz bunu bilirken bir kismimiz bilmez. i§te 
‘Ben giizel ahlaki tamamlamak iizere gonderildim’ hadisinin anlami bu- 
dur. Bu nedenle peygamber son peygamber olmu§tur. 


YUZ SEKSENINCI BOLUM 

% 

§evk ve I§tiyak Makammm Bilinmesi -bu da seven- 

a§iklarin niteligidir.- 

$evk vuslat He kaybolur 
l$tiyak ise vuslatla surer 

J 

Tahayyid kavu$ma esnasinda 
Ayrihgi surdurur, sahibi de aJdanmi^tir 

‘Guyliigu kolaylajti' diyene, deriz hi 
Varhkta kolayla$mayan her gugluk 

A$kin niteliklerindetidir, ba$kasi degil! 

A$k kalplerdeki gizli hastahk 

% 

O niteligin hukmii sadece dunyadadtr 
Orada varligi gider ve agiga pkar 

Bir a§ik §oyIe der: 

Uzakla$irlarsa, ozleyerek aglanm 
Yakm olurlarsa, ayrihrlar diye aglarim 
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§evk, kavu§mayla birlikte dinginle$ir, ^iinkii o, kalbin uzaktakine 

* 

duydugu ozlemdir. Uzaktaki gelince dinginle§ir. I§tiyak ise, sevenin 
sevgilisiyle bir araya geldiginde duydugu sevin^ hissidir. Seven, ondaki 
vecdinin nihayete ula§masini saglayamaz. Ula§irsa dinginle$ir. (^iinkii 
seven, sevgilisine doymaz, ^iinkii his, nefste sevgiliye duyulan sevgiyi 
ifade edemez. Oyleyse sevgiliye kavu§mu§ insanin durumu, tuzlu suyu 
i$en bir adamin haline benzer. Ne kadar i^erse, susuzlugu o kadar artar! 

1 

Hz. Peygamber §oyle der: ‘Iki ki§i doymaz: Bilgi talibi ve diinya talibi.’ 
Kastcdilen, her birisinin diinya ya da bilgiyi clde etmeyi sevmesidir. 
Bilginin ula§ilabilecek bir sonu yoktur ve bu nedenle bilginin pe§indeki 
insan doymaz. Diinya da oyledir, <jiinkii diinya nefslerin arzu duydugu 
§eydir. §ehvet onu ister. Arzu duyulan bu nesne, ‘diinya’ denilene ben¬ 
zer bir surette ortaya $ikar. Boylelikle §ehvet ona baglanir. Sonra, bu 
arzu nesnesi ahirete go^er ve §ehvet de arkasmdan gider. Dolayisiyla hi$ 
bir zaman bu §ehvet doymaz, i^iinkii o, siiresi bitmeyen bir surettir. 
§ehvet olmasaydi, cennet begenilmezdi. O halde §evk (ozlem) sona 
ererken i§tiyak (sevgiliyle kavu§ma sevinci) geride kalir. Bu konuda §u 
misralari yazdim: 

Arzuyu tadan ki$inin hayati duru olmaz 
A $tk oldugu kifiye kavu$madan 

Onu gdrdugiinde, sakinle$ir 
Onu sarsan ve si kan maria 

0 bir manadir, hiikmu degi$ir 
Hangi ismi verdigini Men kimsede 

Sevgi, daha once muhabbet bahsinde soyledigimiz gibi, sadece var 
olmayana ili§ebilecegi gibi §evk de bulunana degil, o esnada goriilme- 
yen uzaktakine ili§ebilir. Bu nedenle §evk, muhabbetin bir niteligidir ve 
bunun i$in de siireklidir ve tersi de dogrudur. Seven herkes ozlem du- 
yan iken ozlem duyan herkes de sevendir. Ozlem duymayan insan seven 
olmadigi gibi sevmeyen de ozlem duymaz. Giivenilirligi hakkinda bil- 
gimin olmadigi bir rivayet gelmi§tir: Allah kendisine ozlem duyanlari 
zikrederek kendisinin onlara daha 90k ozlem duydugunu belirtmi§tir. 
Bu ozlem, O’nun §amna yara§ir §ekildedir. Allah’in onlara duydugu oz- 
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iem, ozlem duyduklari kimseye kavu§turarak onlan rahata erdirmcktir. 
Halbuki degi§meyecek olan takdir edilmi§ vakit, heniiz gelmemi^, dola- 
yisiyla Hakkrn ozlem duydugu §eyin ger9ekle§mesi de gecikecektir. Bu 
rivayet dogru ise, yorumu boyledir. Fakat ke§f veya sahih bir rivayet 
yoluyla bu konuda bir bilgim yoktur. Fakat rivayet zikredilen me§hur 
bir rivayettir. Cennet Ali, Selman, Ammar ve Bilal’i ozlemekle nitelen- 
mi§tir. Insanlar bu isimlerin kok anlamlarindan harekede, yorumlar gc- 
tirmi§tir, Bunlar uliiw (yucelik), umran (imar etmek), selamet ve 
istiblaldir (iyile§mek). Fakat bu da kesin bir yorum degildir. (^iinkii oz- 
lcm, tccriibcyc baghdir. Ccnneti gordiigiimde, bu rivayet aklima gel- 
seydi, -ba§kalarina degil de- ni^in bu isimlere ozlem duydugunu kendi- 
sinc sorardim. Cennet, bu dort isme ozlem duymaya kendisini sevk 
eden nedeni daha iyi bilir. Hz. Peygamber’i de defalarca (riiyamda) 
gordiim ve kendisine bazi §cylcri sordum. Aklima cennetin bu ki§ilere 

duydugu ozlemin (sebebini) sormak gelmedi. Daha onemli $eyler, her 

» * 

defasinda bu konuyu sormaktan alikoydu. Ozlem, zevk bilgisidir ve oz¬ 
lem duyan herkes onu kendinden bilir. 


YUZ SEKSEN BIRiNCI BOLUM 


§eyhlere Hurmet Makami 


$eyhe hurmet Allah’a hurmettir 

Onu Allah kar$isinda Allah ifin ve O’nunla yerine getir 

Onlar nazhlardir, yakinlik kendilerini destekler 
Allah’a del'll olmada gii(lu bir $ekilde 

Biitiin peygamberlerin varisidir onlar 
Sdzleri sadece Allah’tandir 

Nebiler gibi mihraplarinda gorursun onlan 
Allah’tan O’ndan ba$kasmi istemezler 
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$eriatla <;eli$en hal gOzuhiirse 
Birak onlari, Allah ile ba$ ba$a 

Izlerini siirme, eserlerini takip etme 
Ciinkii Allah’ta Allah’in serbest kullaridir 

Fakat $eriata uymayana, uyulmaz 
Allah’tan haber getirse bile 

Devrimizde miiritlerin §eyhlerin mertebeleri hakkindaki bilgisizlik- 
lerini goriince, §u mis r alar 1 soyledik: 

$eyhlerin kiymetini bilemedi 
Gentler veya$lilar 

Lafizlari ku^iimsendi 
Derin iken, bilgisizce 

§eyhler -kendi donemlerinde peygamberler Hakkin vekilleri olduk- 
lari gibi- alemde Hakkin vekilleridir. Hatta onlar, §eriat ilmini peygam- 
berlerden tevariis eden varislerdir. Fakat §eyhler, §eriat koyamaz. Dola- 
yisiyla onlar, insanlann geneli hakkinda -§eriat koymak degil- £ §erian 

t 

korumak’ yetkisine sahiptirLcr. Onlar, kalpleri korur. Se^kinlerde ise, 
adabi gozetmek ve kalpleri korumak (imkanlari) vardir. Allah’i bilenler 
kaqismda onlar, doga bilgini kar§ismda doktora benzerler (umum- 
husus ili§kisi). Doktor ozellikle insanrn bedenini yonetmesi bakimindan 
dogayi bilirken, doga bilimci -doktor olmasa bile- genel anlamda doga- 
yi bilir. §eyh, bazen her iki durumu bir araya getirir. Fakat Allah’i bil- 
mekteki §eyhligin payi, insanlarm davram§lanmn kaynagim ve sebeple- 
rini bilmek, iyisiyle kotiisiiyle dii§iinceleri bilmek, -kmanmi§ dii§iince- 
nin oviilen bir tarzda ortaya <pkmasi gibi- du§iincelere kati§an kari^iklik 
noktalarmi bilmek, nefesleri ve baki§i (nazar) bilmek gibi hususlardir. 
Bunun yam sira §eyhler, nefesleri ve baki§i bilirler, nefese ve baki§a ait 
olan ve onlarm i^erdigi Allah’i razi eden iyilikler ile Allah’i kizdiran ko- 
tiiliikleri bilirler. §eyhler, hastaliklan ve ila^larini, zamanlari, mekanlan, 
mizaci, gidalari, mizaci diizelten ve bozan §eyleri, hayali ke§f ile ger^ek 
ke§f arasindaki farki, tecelliyi, terbiyeyi, miiridin 9ocukluktan gen^lige, 
oradan ya§liliga intikalini bilirler. Onlar, miiridin dogasma hukmetme- 




298 Futuhat-i Mekkiyye 8 


nin birakilip aklina hukmetme vaktinin ne zaman geldigini bilirler. On- 
lar, miiridin du§tincelerinin tasdik cdilccegi zamani, nefse ve §eytana ait 
hukiimleri, §eytanm kudreti altindaki hususlari bilirler. $eyhlcr, insanrn 
§cytanin kalbine verdigi vesveseden korunmasim saglayan pcrdclcri de 
bilir. Onlar, miiridin nefsinin sakladigi ve onun bile farkmda olmadigi 
§eyleri bilir. Onlar, miiridin batimnda ortaya giktiginda ‘ruhani fetih’ ile 
‘ilahi fethi’ ayirt etmeyi bilir. Onlar, ‘yola’ uygun olanlar ile olmayanlari 
kokulanndan ayirt eder. Onlar, ‘Hakkrn gelinleri’ olan miiritlerin 
nefslerini giizeUe$tiren siisleri bilirler. Hak kar^isinda onlar, gelini siis- 
leyen bir hizmet^iye benzer. Onlar, Allah’in edipleri, mertebenin ede- 
bini ve onun hak cttigi saygiyi bilenlerdir. 

§eyhlik makaminin csasi §udur: §eyh, salik-miiridin terbiye, siiluk 
ve §eyhlik i^in ehliyete varincaya kadar ke§finde ihtiya^ duydugu her §e- 
yin (bilgisini) kendinde toplayan kimsedir. Bunun yam sira, dii§iincesi 
veya kalbi ortaya ^lkan bir ku§ku nedeniylc hastalandiginda -ki miirit 
onun dogrusuyla yanli§im ayirt edemez-, muhta^ oldugu §eyleri bilir. 
Nitekim c kalp secdesi’ hakkinda benzer bir durum ger<j:ekle§mi$tir. Ba§- 
ka bir ornek ise, bizim §eyhimiz i*^in ger£ekle§mi$tir. Ona ‘Sen Isa b. 
Meryem’sin denilmi§’, §eyhi kendisini gerekli §ekilde tedavi etmi§tir. 
Ba§ka bir omek, -i^inden degil-, bir harami i§lemeyi emreden veya va- 
cibi yasaklayan Hakkin sesini duymayi verebilir. §eyh boyle bir insani 

bu sinanmadan kurtararak, giinaha dii$mesini engeller. Bununla birlik- 

• • 

te, i^inde bulundugu makam dogrudur. Oyleyse §eyhler, Allah’in dini- 
nin doktorlaridir. 

Terbiyede muhta^ olunan bir §eyin (bilgisinin) eksik oldugu kimse, 

§eyhlik makamina oturamaz, ^iinkii boyle bir insan, diizelttiginden da- 

• * 

ha ^ogiinu bozar ve fitneye dii§uriir. Oyle biri, sahte doktor gibidir! 
Sahte doktor, saglikliyi hasta ederken hastayi oldiiriir. Bu dereceye va¬ 
ran ki§i, Allah yolunda ‘§eyhtir.’ Her miiridin boyle bir §eyhe saygi gos- 
termesi, hizmet etmesi, kurallarina uymasi, Allah’in bildigi hi^bir $eyi 
ondan gizlememesi gerekir. Miirit, hiirmeti devam ettigi sure §eyhine 
hizmet etmelidir. Kalbinden hiirmet diverse, artik onun yamnda bir an 
bile kalmamalidir, ^iinkii bu durumda miirit, §cyhtcn yararlanamaz, ak- 
sine ondan zarar goriir. Qiinkii sohbet, saygiyla birlikte fayda saglayabi- 
lir. Tekrar §eyhe hiirmet kalbine dondiigiinde ise, §eyhe hizmet eder ve 
ondan yararlanir. (^iinkii §eyhler iki haldcdir: Birincisi Kitabi ve Siinne- 
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ti bilen, zahirlerinde onu dile getiren, i^lerinde bu hiikiimleri hakkiyla 
yerine getiren ariflerdir. Onlar, Allah’in smirlarim gozeten, verdikleri 
sozii tutan, §eriatin kurailarmi yerine getiren, (§iiphelilerden ka^inmak 
anlamindaki) vera’da tevile ka^mayan, ihtiyati benimseyen, kari§tiran- 
iardan uzak duran, iimmete kar§i §efkatli oian, hi^bir giinahkan ceza- 
landirmayan, Allah’in scvdigini seven, O’nun kizdigina -Allah kizdigi 

i9in- kizan kimselerdir. Allah yolunda kinayanin kmamasi, onlari bag- 

* 

lamaz. Iyiyi emreder, hakkinda gbrii§ birligine varilmi§ kotiiliikten sa- 
kindirirlar. Onlar, iyiliklere ko§ar, insanlan bagi§lar, biiyiige saygi gos- 
terir, kii^iige merhamet eder. Allah’in ve insanlarm yolunda eziyet ve- 
rcn §eyi temizlerlcr. Onlar, iyilik (yapmak i$in) zordakini ve en zorda 
kalani ararlar. Haklari ehline teslim ederler. Karde§lerini, hatta biitiin 
insanlan mazur goriirler. Comertligi tanidiklariyla sinirlamazlar. Co- 
mertlikleri herkese doniiktiir. Biiyiik onlar i<jin baba, denk onlar i^in 
arkada§ ve karde§, kii^iik olan, evlat gibidir. Biitiin halk, onlarin go- 
ziinde ihtiya^larim kar§iladiklari bir aile gibidir. Allah’a itaat cdcrlerse, 
onlari itaate muvaffak kilanin Hak oldugunu dii§uniirler. Giinah i§ler- 
lerse, hemen tovbe ederler ve Allah’tan utanirlar, kendilerinden ortaya 
$ikan davram§lar nedeniyle kendilerini kmarlar. Onlar, giinahlarinda 
kaza ve kadere siginmazlar. Boyle bir §ey, Allah’a kar§i saygisizliktir. 
Onlar, kolayla§tiran, yumu§ak davranan ve §efkatli insanlardir. ‘Onlar 
aralarinda merhametlidir. Onlari secde ve rukti ederken gdrursun H7U Onla- 
rin baki§larinda Allah’in kullanna kar§i merhamet vardir. Sanki onlar, 
aglar gibidir. Onlarin uzerinde sevin^ten daha 90k iiziintii goziikiir. 
Bunun nedeni, yukiimliiliik diyannin gerekleridir. Boyle insanlar, ken- 
dilerine uyulan ve hiirmet edilmesi zorunlu kimselerdir. Onlar, goriil- 

diiklerinde Allah’in hatirlandigi kimselerdir. 

| » 

§eyhlerden bir grup daha vardir. Onlarda bir savrukluk vardir ve 
bu §ekilde (hiikiimlcrc kar$i) koruyucu dcgillerdir. Onlarin halleri ken- 
dilerine birakilir ve kendileriyle arkada§lik yapilmaz. Onlarda harikulade 
vb. umulabilecek olaylar goziikse bile, §eriat kar5isinda saygisizlik var 
iken, buna itimat edilmez. Qiinkii Allah’a giden yegane yolumuz, 
O’nun §eriatidir. Allah’in §eriatindan ba§ka Allah’a giden bir yol oldu¬ 
gunu iddia eden insanin sozii yalandir. Binaenaleyh hali dogru olsa bile, 
cdcbi olmayan §cyhc uyulmaz. Bununla birlikte, ona da hiirmet edilir. 
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Bilmelisin ki, Hakka hurmet, §eyhe hiirmetten ge^tigi gibi Hakka 
saygisizhk §eyhc saygisizliktan ge^er. Onlar, Hakkin perdedarlaridir. 
Onlar, muriderin kalplerindeki halleri korur. Oyleysc uyuimasi gereken 
§eyhlerden birine e§lik cdip ona hurmet etmeyen kimsenin cezasi, kal- 
binde Hakia bulmaktan mahrumiyet, Allah’tan gaflet ve konu§masinda 
da edepsizligin goziikmesidir. Hakkin kalptc bulunmasi, sadece edepli- 
ler igin miimkiindiir. Bu kapi, edepliierin di§indakilere kapalidir. Bir 
miirid 19m §eyhe hiirmetsizlikten daha biiyiik bir mahrumiyet yoktur. 
Allah ehlindcn birisi, Allah ehlinin meclisleri hakkinda §oyle demi§tir: 
‘Bir insan Allah ehlinin medisinde bulunup onlarin ula§tiklan halleri 
inkar ederse, Allah iman nurunu kalbinden ^ckip ahr.’ Oyleysc Allah 
ehliyle oturmak tehlikelidir. Onlarla oturan kimse, tehlikededir. Arka- 
da§larimiz, kendi §eyhinden ba§ka bir §eyh kar^isinda miiridin durumu 
hakkinda gorii$ aynligina dii§mii§tur: Acaba onun bu §eyh kar§isindaki 
hali kendi §cyhinin kar§isindaki hali gibi mi olmalidir, yoksa farkli mi 
olmalidir? Biitiin arkada§larimiz, o $eyhe de hiirmet etmenin gereklili- 
ginde gorii§ birligindcdir. Bu nokta, onlarin gorii§ birligine vardiklari 
yerdir. Bunun di^indaki hususlarda ise, bir kismi ‘miiridin ba§ka bir 
§eyh kar§isindaki durumu kendi §eyhinin kar§isindaki durumuyla birdir’ 
demi§tir. Bir kismi ise, iki §eyhi ayirarak §oyle demi^tir: iki §eyhe goste- 
rilen sayginin aym olmasi, miiridin diger §cyhin Allah yolunda uyulan- 
lardan oldugunu bgrenmesinden sonra olabilir. Bunu bilmiyorsa, ikisi- 
ne aym tarzda davranamaz. Birinci gorii§iin hakli yonii oldugu gibi di- 
gerinin de hakli yonii vardir. Hz. Peygamber bir kadina §dylc dcmi§tir: 
‘Sabir belanin ilk geldigi andadir.’ Kadin onun Allahin peygamberi ol¬ 
dugunu bilmiyordu (bu nedenle ona gerekli saygiyi gostermemi§ti). 
Miirit Hakki ama^lar. Maksadi her nerede ortaya ^lkarsa, onu alir ve 
benimser. C^iinkii adamlar hakikat ilc tanmir, yoksa hakikat onlarla ta- 

• A 

mnmaz. l§in esasi §udur: Alem iki ilah, insanm yiikiimlii oldugu $eriat- 
lar farkli iki peygamber veya bir kadin iki koca arasinda bulunamayaca- 
gi gibi miirit de -terbiye miiridi ise- iki §eyh arasinda bulunamaz. Ter- 
biye olmaksizin, sohbet soz konusu ise, biitiin $eyhlerle sohbet miiride 
zarar vermez, ^iinkii o bunlarin hiikmii altinda degildir. Bu sohbet ‘be- 
reket sohbeti’ diye isimlendirilir. §u var ki Allah yolunda bundan bir 

t • 

adam gelmez. Oyleysc hiirmet, kurtulu§ 19m esastir. 
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YUZ SEKSEN iKINCi BOLUM 


Serna' Makamimn bilinmesi 


$ejkatli bir insamti nasihatidir sana, bak! 

Sema’ ‘mutlak sema’dir’ (duymak) 

Sema’da simrlamaktan sakin 

Giinku o, yok olucu bir sozdur muhakkik nezdinde 

Sema’ Kitaptan nedir, bilir misin ? 

Her bildiricinin ve $algicmin bildigidir 

Kuran’i teganniyle (okumak) sema’imizdir 
Hak her konu$anda dile gelendir 

Allah kulunun ne dedigini duyar 

Onun sema’t (duyma) tahakkukla ger(ekle$ir 

Varhgin ash ‘kun (ol)’ sozunu duymaktir 
Onunla var olduk, biz sdylenenin aymyiz 

Ayetlerde onun one ge$i$ine bak! 

Yuce ve kiymetli bir bilgiyi ogren 

Duymak arifin tahakkuk ettigi en serejli $eydir 
llgi, ahlak ve tahakkuk olarak! 


Allah §oyle der: ‘O, Duyan (Semi’) ve bilendir * 71 Ba§ka bir ayette ise 
( Duyan ve Gorendir %>72 buyurur. Bu ifadc, bilginin online getirilmi§tir. 
Gorme Haktan ogrendigimiz ilk $eydir ve bizden O’na ili§mi§tir. Soz 
O’ndan iken duyma bizdendir. Boylelikle varlik, O’ndan meydana gel- 
di. Aym §ekilde, kendisinden vecd, ondan ise viicud (varlik) meydana 
gelmeyen sema’, bu yolda sema’ degildir. i§te Allah ehlinin kendisine 
dondiikleri ve duyduklari sema’in mertebesi budur. Allah bir §eye di§ta 
var olmazdan once §oyle der: ‘Bizim irade ettigimiz §eye sozumuz ‘ol 
(kun)’ demektir, o da olur ,’ 471 Sema’ ehlinin konu§anm soziinde duyduk- 
lari §ey de budur. Var olmasi i^in c ol’ sozunu duyamn (olmak i9in) ha- 
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» 


zirlanmasi ise, sema’daki vecde benzer. Sonra di§taki viicudu ‘ol’ so- 
ziinden meydana gelir. Allah c ol’ der, ‘o da olur’ sozii, sema’ ehlinin 
kalplerinde bulduklari Allah’a dair bilgi gibidir. Bu bilgiyi onlara vecd 
halinde sema’ vermi^tir. Oyleyse varhk (viicud) sema’im duymami5 
kimse, sema’ etmemi^tir. Bu nedenle sufilcr, viicudu vccdden sonra zik- 
retmi§tir. Viicud, yani alemin viicudu Allah’tan gelen soz ile var oldu- 
gunda -ki sema’ da alemdendir- mutluluk yollanrun varligi ile bedbaht- 
lik yoliarinm farki ortaya <;ikmaz. Muduluga ula§tiran yollar ile bed- 

bahthga ula§tiran yollar, ancak ilahi soz ve kevni duyma (sema’) ile og- 

» 

renilir. Boylelikle biitiin peygamberler, Kuran, Zcbur, Incil ve sahifeler 


ile sozii getirmi§lerdir. Oyleyse, sadece ‘soz 5 ve sema’ (duyma) vardir, 
ba$kasi yoktur. Soz olmasaydi, irade sahibinin bizden neyi isteyecegi bi- 
linmezdi. Duyma olmasaydi, bize soylenen sozii ogrenemezdik. Biz soz 
ile tasarruf ederiz ve duymakla birlikte sozden dolayi tasarruf ederiz. 
Duyma ve soz birbirine baglidir. Biri olmaksizin digerinin bagimsiz 
kalmasi miimkiin degildir. Bu ikisi iki nispettir. O halde soz ve duy- 
mayla Hakkin nefsinde olan §eyi ogreniriz. C^iinku bizim yegane bilgi- 
miz onun i§ittirmesinc baglidir. Sozde veya duymada ara^ §art degildir. 
Bazen ara^ ile bazen ara$ olmaksizm duyulabilir. Soziin araci dil, duy- 
mamn araci kulaktir. Sema’in varliktaki mertebesini ve diger nispeder- 
den farkhligini ogrenince, §unu bilmelisin ki: Allah ehli nezdinde sema’, 
mudak (smirsiz) ve mukayyet (smirli) diye ikiye ayrikr. Mudak sema’, 
Allah ehlinin benimsedigidir. Fakat onlar bu konuda ol^iiler hakkmda 
gii^lii bir bilgiye muhta^tirlar. Boylelikle ‘sinanma’ soziiyle baglanmayi 
(gerektiren) sozii ayirt ederler. Bunu ise, herkes ayirt edemez. Bir ol^ii 
olmaksizin, bu konuda serbest hareket eden, sapitir ve ba§kasim da sap- 
tirir. Smirli sema’ ise giizel seslerle simrlanmi§ nagmelerdir. Doga, ken- 
dilerini algilayi§ina gore, bu nagmeler nedeniyle harekete ge$er. Sema’ 
derken (insanlarm genelinin) kast ettikleri §ey, genellikle budur, yoksa 
mudak sema’ degildir. 


Bu tanima gore sema’ ii$e ayrilir: Ilahi sema’, ruhani sema’ve do- 
gal sema’. Ilahi sema’, (kalbin ozel giicii olan) sirlar ile duyulur. Bu se¬ 
ma’, her §eyde, her §eyden ve her §ey vasitasiyla (Hakkin soziinii) duy- 
madir. Biitiin varlik onlara gore Allah’m tiikcnmcz kclimclcridir. Bu kc- 
limelerin kaqiliginda, onlarin tiikenmeyen kulaklari vardir. Bunlar, on¬ 
lar adina kclimelerin meydana geli§iyle onlarin sirlannda duymayi sag- 
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lar. ‘Onlara rablerinden hadis bir zikir (yeni bir ihtar) geldiginde, onu du- 
yarlar ’ 474 ayctinde bu hususa i§aret vardir. Bir kismi duyduktan sonra 
yiiz ^evirirken bir kismi duydugu nezdinde kalir. Bu, herkesin bileme- 
yecegi bir makamdir. Varkkta sadece O vardir. Fakat bilinmez ve ta- 
ninmaz. Serna’, 90k olan Allah’m isimleriyle ilgilidir. Her ismin bir dili, 
her dilin bir sozii, her soziin bizde bir kulagi vardir. Duyandan ve soy- 
leyenden hakikat ise birdir. Oiumlu kar§ilik verdigimiz ve baglandigi- 
miz bir nida olursa, bu nida, Allah’m bize ‘Bana dua edin size kar$ihk ve- 
reyim Hn buyurmasmdan kavnaklanir. Biz de soz soyleme giiciinii yara- 
tinca, emrini duyduk. Bu durumda Allah (bizim soziimiizii) duyar. 
i^imizden bazilari bunu kabul eder. Nitekim hadis te §oyle denilir: ‘Al¬ 
lah kulunun diliyle ‘Allah kendini oveni duydu’ der.’ Bu makam sahibi, 
biitiin sozleri vekalet yoluyla soylemi§tir. Bir kismimiz ise, kendi zan- 
ninca nefsiyle konu§ur. Halbuki ger^ekte oyle degildir. Allah her konu- 
§anm dilindedir. Varlikta sadece Allah oldugu gibi O’ndan ba§ka soyle- 
yen ve duyan da yoktur. Konu§mamizi ‘Allah ile konu§an’ve ‘kendi ba- 
§ina konu§an’ diye ikiye ayirdigimiz gibi duymayi da Rabbiyle duyan - 
ki ‘ben onun kendisiyle duydugu kulagi olurum’ hadisinde dile getiril- 
mi§tir- ve -kendi zanninca, halbuki geryek oyle degildir- ‘kendi nefsiyle 
duyan’ diye ayirinz. I§te ilahi sema’ budur ve biitiin duyulan her 5eye 
yayilmi§tir. 

Ruhani sema’ ise, ba§kala§ma ve degi§meden korunmu§ varlik lev- 
hasinda ilahi kalemlerin cizirtilanyla ilgilidir. Biitiin varlik ayilmi§ bir 
sayfa, alem ise yazilmi§ bir kitaptir. Kalemler, dile gelir, akillarin kulak- 
lari duyar, kelimeler yazihr ve goriiliir hale gelirler. Onlari gormek, bir 
ilave olmaksizin, onlari anlamaktir. Bu duymayi bir seviyeye ula§mi§ 
akillar ula§abilir. Sema’ bir dortliiye dayalidir: zat, nispet, tevecciih ve 
soz. Bu nedenle varlik ilahi sema’ vasitasiyla ortaya $iktigi gibi ruhani 
sema’ da zat, el, kalem ve cizirtidan meydana gelir. Boylelikle nefs-i na- 
tika i$in viicud (varlik veya vecd), soz konusu kalemlerin ‘kalp levhala- 
rina’ degi§tirme ve tasarruf yazilarmi duyarken ortaya gkar. Ote yandan 
dogal sema’ da dort ger^ek duruma dayanir: (^iinkii doga, iki fail, iki 
edilgen olmak iizere akledilir dort unsurdan olu§ur. Boylelikle doga, 
dort unsuru meydana ^lkartir. Bu durumda dogamn yapisi dort kan§i- 
ma ve dort giice dayali ortaya <^ikar. Bu yaratih§ onlara dayalidir. Her 
bir kari§im, ozii geregi, onu ve hiikmiinii baki kilmak iizere kendisini 
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hareket ettireni arar, yiinkii duraganhk, yokluktur. Kalemlerin cizirtisini 
duymak, alimlerin nefslerinde bu dogal yaratili§i harcketc gc^irmcye el- 
veri§li hali meydana getirmi^tir. Onlar 19m dort nagme ortaya koymu§- 
lardir. Kari§imlardan her birinin belli bir alette bir nagmesi vardir. 
Bunlar, musikide -ki c ses ve 0I9U bilgisi’ demektir- bun, zir, miisenna ve 
miiselles diye adlandinlir. Nagmelerden her biri sevin^, aglama ve farkli 
harekederde kari§imlardan her birini harekete ge^irir. Bu hareket, ru- 
haniligi yoniinden degil, dogasi bakunindan nefse aittir. C^iinku hare¬ 
ket, dogal yaratili§a aittir. Dogal sema’ ile birlikte hi9 bir zaman bilgi 
meydana gelmez. Onun sahibi, bu nagmeleri soz konusu ara9lardan ve- 
ya okuyucularin seslerinden duydugunda, nefsinde bir sevin9 veya hii- 
ziin bulur, fakat bilgi bulamaz. Qiinkii bilgi, -doganm kendisini aradigi 
hal ve vecd dogru bile olsa- dogal sema’in nasibi degildir. Giinumiizde 
insanlarm sema’i boyledir. Ruhani sema’ ile genelde, maddelerin di§in- 
da marifet ve bilgi ger9ekle§ir. ilahi sema’a ise hem maddelerin hem 
maddenin di§inda genel iigisi olan bilgi ve marifeder e§lik eder. Ki§i 
(genel olan) bu bilgiyi dogal ve ruhani sema’da ‘bulur’, fakat (dogal ve¬ 
ya ruhani duymayla ile degil) dogaya ve ozellikle akla ozgii ilahi sema’ 
vasitasiyla bulur. Sema’ sahiplerinin (duyanlar) bir kismi onu bilirken 
bir kismi -onu sema’inda bulsa ve buldugunu inkara gii9 yetiremese bi¬ 
le- mahiyetini bilemez. O halde Hakkm sema’i, tipki varligi gibi mut- 
laktir ve onun ayirt edilmesi, gii^tiir. ilahi kelamda nagmelerin ve so- 
ziin dayandigi bir asd vardir ki o asillarin en gi^lusiidiir. Bu nedenle, 
dogalarda tesir ve gU9 (imkani) ona aitdr. Nagmeler gelip duyuldu- 

gunda, yani 9algi sesi veya bunun duyandaki etkisi mahalline ula§tigin- 

• • 

da, hi9 kimse onim etkisini kendinden uzakla$tiramaz. Oyleyse onun 
otoritesi gi^liidiir. Bunun nedeni ise dayandigi aslin gikiidiir. (^unku 
ilahi isimler, tek bir hakikate ait olsalar bile, Allah ehlinin bildigi iizere, 
isimler arasinda farklilik vardir. Isimlerde farklilik bulundugu ‘akledilir’ 


iken bu durum onlarm eserlerinden ogrenilir. Bu nedenle, nagmelerin 
dayandigi ilahi hakikaderin kelamm dayandigi hakikatten gi^lii oldu- 
gunu ogrendik. §oyle ki: Bir okuyucu veya §iir soyleyeni duyanz. Bu 
esnada ^imizde bundan dolayi bir hareket bulamayiz, hatta belirh va- 
kiderde hareket bile etmeyiz. (^unkii §iir, dogal veznin di^rnda okun- 
mu§tur. Aym ayeti ya da §iiri nagmeyle ve ol9iiyle okuyandan duydu- 
gumuzda ise, veede gelir ve harekete ge9eriz. Bu durumda daha once 
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bulmadigimiz bir haii kendimizde buluruz. Bu nedenle dogal nagmele- 
rin dayandigi asil iie soziin dayandigi ash ayirt ettik. i§te bu, duyulur 
terazidir. Bu konuda aklin terazisini ogrenmek i^in, alemdeki ilahi ter- 
tibin hikmetine bakihr. Insan ilahi sema ehlinden ise, ilahi isimlerin ter- 
tibini ara§tirir. Onun sema’inm ash bu isimlerdir. Ruhani sema ehli ise 
isimlerin yiice ve a§agi alcmdcki etkilerinin tertibini ara§tirir. Boylelikle 
duyulan her §eyde onu bulur. Qiinku biitiin duyulanlar, onun nezdinde 
nagmedir. Bunlarm bir kismi duyulur §ekilde hareket ederken bir kis- 
minda hareket olmaz. Ruhani harekete gelirsek, bu, zorunludur. 

Ailah’in ruhani harekederden ilahi harekedere $ikan bir gurubu 
vardir. Bu durum, Cuneyd’in ‘onlan donuk gdriirsun, daglar buludar 
gibi akar’ (ayetiyle) ilgili yorumunda dile getirilir. Fakat onlarin hareket 
etmesi, kendilerini donuk zannettigin haldedir. Boylehkle hareketin o 
§ahisla ili§kisi, kulunun tovbesiyle sevinmenin ve evine gelen ki§iden 
dolayi mudu olmanin yiice mertebeyle ili§kisiyle birdir. Bunlar inanil- 
masi zorunlu olan ilahi hallerdir. Onlarin niteligini ise sadece Ailah’in 
(bu bilgiyi) nasip ettigi kimseler bilebilir. Boyle birinin sema’daki hare- 
keti ilahidir. Sema’in keyfiyeti, ula§ilan fakat soylenemeyen ilimlerden- 
dir. Ailah’in her gece yakin semaya indigini behrten rivayet, (sema’daki) 
sevince ya da ne§eye benzemez. C^iinkii bu sevinme, aleme ait bir sebep- 
ten kaynaklanir. Yakm semaya inmek ise, ger^ekle^en bir i§ten degil, 
umulan bir durumdan kaynaklanir. Birincisi sema’ bahsine katilirken 
ikincisi ona katilmaz. Bunu bilmehsin. 

Sema’i kendisi i^in zorunlu bir bahse baglayarak inceledik. Sema’ 
ile ilgili soylenmesi gereken her hususu, burada ogrenilsin diye, ozet ve 
veciz bir §ekilde dile getirdik. Sema’ ile ilgili hikayclcr ise burada zikre- 
dilmesine gerek olmayacak kadar $oktur. Qiinkii bizim kitabimiz, hika- 
yelere degil, i§lerin esaslarini incelemeye dayamr. Hikayelerle ilgili ki- 
taplar $oktur. ‘Allah hakki soyler ve dogruya ula§tirir.’ 
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YUZ SEKSEN UgUNCU BOLUM 

Sema'm Terki Makamimn Bilinmesi 


Allah Allah! Akilyok ki, O’nu tasvir ede 

* 

Vehim, be$er sdretinde tapar O’na 

$eriata bir vakit smirlar, bir vakit mutlakla$tirir 

01u$ (kevn) suretlerde O’nu ispatlar 

Sema’m terki anla§ilmayacak bir makam 

Onu ancak haberde gdgluler anlar 

‘OF demise, kime soylemi$tir? Hakikat bir 

Eserde ve di$ta O’ndan ba§kasiyok ki 

Bu sdz nezdinde ‘ol’ nedir ki? 

01 sozu -iyice incelersen- meydana gelmemiftir 

Sozu duymayi Jeta’dan ba$kas 1 soylemedi 

Ayet ve -surederin anlamlarmi tam bilen feta 

Kelam olmasaydi sema’ da olmayacakti 

Kelam gelmi^tir, sen de tetikte ol 

Mutlalc sema’in terki miimkiin degildir. Biiyiiklerin terk ettigi se- 
ma’, bilinen-sinirli sema’dir ki, o tegannidir. Efendimiz Ebu’s-Suud 05- 
§ibli el-Bagdadi’ye ‘Serna’ hakkinda ne dersin?’ denilince, §oyle demi§ti: 
‘Serna’ tasawiifa ycni katilana haram, sonra gelene gereksizdir.’ ‘Serna’ 
kimin i^indir?’ denilince, §oyle demi$: ‘Sema ‘kalp sahibi’ orta derece- 
deki topluluk i^indir.’ Bir kadin Peygambere gelerek ‘Allah’in peygam- 
beri! Senin huzurunda def ^alacagimi adadim’ deyince, Peygamber 
‘Adadiysan, yap, yoksa olmaz!’ demi§tir. Def 9aimak, mubah olsa bile, 
buyiiklere gore ondan uzak durmak daha uygundur. Ebu Yezid el- 
Bestami def ^almayi kerih goriir ve kabul etmezdi. Rivayete gore Ibn 
Ciireyc’e bu konu sorulunca, $oyle demi§tir: ‘Ke§ke sema’dan ba§ ba§a 
^lkabilseydim: Ne zararim ne kanm olsun.’ 
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Bizim bu konudaki gorii$umiize gelirsek, nefsi hakkinda temkin 
sahibi, onu istemez. Bulundugunda ise ondan dolayi (meclisi) terk et- 
mez. Bize gore def ^almak, genel anlamda caizdir, ^iinkii haramligi 
hakkinda peygamberden bir rivayet gelmemi§tir. Bir insan Rabbi kar§i- 
sinda kalbini smirii scma’da buluyorsa, onun sema’i terk etmesi zorun- 
ludur. (^iinku bu, gizli-ilahi bir tuzaktir. Kalbini, sema’da oldugu gibi 
sema’ di§inda ve her durumda buluyor, fakat nagmelerde daha fazla 
‘buluyor’ ise, boyle bir insanin sema’ meclisinde bulunmasi haramdir. 
Burada sadece §iirde dinlenen nagmeleri kastetmiyorum, nagmenin §i- 
irde ve §iirin di§inda bulunu§unu kastediyorum. Buna okuyanin giizel 
sesi nedeniyle ‘kalbini bulup’ sesi giizel olmayan birisinden aym ayeti 
dinlediginde kalbini bulamadigi Kur'an-i Kerim okuma da dahildir. 
Boyle bir vecde giivenilemeyecegi gibi bu esnada (ki§inin kendinde 
buldugu) ilahi mertebeyle ilgili rikkate de itimat edilemez. Qiinkii o 
nedenlidir ve boyle bir rikkat ve incelik, dogadan kaynaklanir. Ayrmtiyi 
bilip ilahi, ruhani ve dogal sema’i ayirt eden insan ise, boyle bir kari§- 
tirmaya maruz kalmaz ve (soz geli§i) dogal sema’ esnasinda Allah vasi- 

ft 

tasiyla sema’ ettigini (duydugunu) soylemez. I§te boyle birine sema’ ya- 

• • 

saklanmasa bile yine de onu terk etmesi daha yerindedir. Ozellikle ki§i 
uyulan §eyhlerden birisiyse, sema’i terki daha uygundur. Boylelikle ya- 
lanci-iddiaci veya yalan niyeti olmasa bile halini bilmeyen kimse, onunla 
perdelenir. 


YUZ SEKSEN DORDUNCU BOLUM 

Kerametler Makamimn Bilinmesi 

Bazi adamlar kerametleri sayar, 

Makamlara ula$mamn ger^ek delili 

Kerametler mujdenin ta kendisi, onlari getirdi zira 
el-Muheymin’in elgleri goklerin uzerinden 

♦ 4 

( 


' 
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Bizde ise -bilirsen- bu hususta tafsilat var: 

Cemaat kerametler ile sevinmez 

Aldatma ona e$lik ederken nasil sevinilir? 

Bilgisiz ve ajet sahibi bir grup hakkmda 

Onlar gercekte bilmediklerini bilmez 

Cehaletin en buyiigu de odur 

Keramet bir korumadir 

Sozde, fiilde ve niyetlerde koruma 

Bu keramete kar$ihk isteme 

Kerametlerin durulu§imde tuzakian sakin 

Allah sana yardim etsin, bilmesin ki, Haktan keramet, O’nun el- 
Birr isminden, iyi kullari (Ebrar) u^in uygun bir kar§ilik olarak ger^ekle- 
§ir. (^iinkii miinasebet onu gerektirir. Ger^i kerametin iizerinde goziik- 
tiigii kimsenin bir talebi olmayabilir. 

Kerametler ikiye ayrilir: Duyusal ve manevi kerametler. Siradan in- 
sanlar, kerameti dii§iinceyi okumak, ge^mi§, gelecek ve §imdiki zaman- 
da bilinmeycnlcri bildirmck, su iizerinde yiiriimck, havayi yarmak, ycri 
diirmek, gozlere goriinmemek, duaya hemen kar$ilik vermek gibi luyu- 
sal tarzda anlarlar. Ba§ka bir ifadeyle siradan insanlar, keramederi boyle 
sayar. Manevi keramederi ise Allah’in se$kin kullari tamr ve bilir, sira¬ 
dan insanlar bilemez. Manevi kerameder, §eriat adabinin korunmasi, 
giizel ahlaki yerine getirmeye ve kotii ahlaktan uzakla§maya muvaffaki- 
yet, genel olarak vakiderinde farzlari yerine getirmek, hayirlara ko§mak, 
insanlara kar.51 kin ve nefreti gonliinden <;ikartmak, haset ve kotii zan- 
dan kalbi temizlemek, kalbi biitiin kotii niteliklerden arindirarak her ne- 
fes murakabeyle onu siislemek, Allah’in haklarmi kendinde ve e§yada 
gozetmek, Rabbinin kalbindeki eserlerini gozetmek, <pkarken ve girer- 
ken nefcslcri gozctmektir. Kendisinc gelirkcn onlan edeplc kar§iladigi 
gibi, onlara (Hakkin kar§isinda oldugunun bilinci anlamindaki) ‘huzur 5 
elbisesi giydirir. Biitiin bunlar, bize gore, aldatma ve tuzagin giremedi- 
gi velilerin manevi keramederidir. Aksine bunlar, sozleri tutmanm, ni- 
yetin dogrulugunun, dilek ger^ekle^mediginde ve naho§ bulunan bir i§ 
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ortaya ^lktiginda, kaza ve kadere rizanin dclilidir. Bu kerametlerde in- 
sana sadece Allah’a yakin melekler ve O’nun se$ilmi§ hayirk ehli ortak 
olabilir. 


Siradan insaniarin bildigini soyledigimiz keramederin hepsinde 
gizli bir tuzak olabilir. Onlari ‘keramet 5 saydigimizda, bir istikametin 
neticesi olmalan veya istikametin onlari ortaya ^lkartmasi gerekir. Aksi 
halde keramet olamazlar. Keramet istikametin neticesiyse Allah onu 
amelin payi ve fiilinin kar§iligi yapmi§tir. Keramet fiilden onceyse, seni 
ondan dolayi Allah hesaba ^ekebilir. Sbzii ge^en manevi keramedere 
gelirsek, onlarda belirttigimiz tuzak yoktur, yiinkii bilgi onlara qlik 
eder. Bilginin giicii ve degeri, tuzagm keramete girmemesini saglar. 
^iinkii ^erl simrlar ‘ilahi aldatma’ i$in konulmu§ mzak degildir, onlar, 
mutluluga ula§madaki a<pk yollardir. Bilgi seni amelin nedeniyle oviin- 
mekten korur. Qiinkii bilginin degeri, seni kullanmasidir. Seni kullan- 
diginda ise, amelinden seni soyutlayarak o ameli Allah’a izafe eder, sen- 
den ortaya gikan itaat veya Allah’in simrlanni kornmanm (kendinden 
dolayi degil) Allah’in tevfik ve hidayetiyle ge^eklqtigini sana bgretir. 
Siradan insaniarin kerametierinden biri ortaya <pktiginda bilgili ins an, 
bundan Allah’a sigmir ve ah§kanliklar vasitasiyla boyle keramederden 
gizlenmek ister -bilgiden ba§ka- parmakla gosterilecek §ekilde siradan 
insanlardan ayn§acagi bir ozclligin kalmamasini diler. (^iinkii bilgi, is- 
tenilen §eydir ve butiin yaralar onun sayesinde ger^elde§ir. Bilgisiyle 


■ » 

amel etmese bile, ‘bilenler ile bilmeyenler qit degildir.’ Oyleyse bilen- 

* 

ler, (ger^ek ile yanh§i) kari§tirmazlar. Allah’in kullarina yonelik kerame- 
ti, Hakkin onlardaki yiiziinii goremedikleri i$in, yaratiklardan ve kendi- 
lerinden soyudanarak Allah’a ydnelenler i$in ger^ekle^ir. Allah’m onlara 
ihsan ettigi en biiyiik keramet, bilhassa bilgidir, ^imkii diinya, bilginin 
yeridir. Bunun di§mdaki harikulade olaylara gelirsek, diinya onlann yeri 
degildir. Oylc bir §eyin keramet olmasi, Allah’in bildirmesiyle miim- 
kiindiir, yoksa kendisi nedeniyle keramet olamaz. Bir §ey AJlah’in bil¬ 
dirmesiyle keramet ise, buradaki keramet de, bilgi demektir. O halde 
Hakkin kullarina doniik kerameti, onlara ihsan ettigi bilgidir. 


Ebu Yezid’e yeryuziinun diiriilmesi sorulunca, §oyle demi§: ‘Bu da 
ne ki? Iblis bile bir anda dogudan batiya gidebilir. Halbuki onun Allah 
nezdinde hi$ bir degeri yoktur.’ Havanin yarilmasi sorulunca, $6yle 
dcmi§: c Ku§lar havayi yarip ge^er. Miimin Allah’in nezdinde ku§lardan 
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iistiindiir. Oyleyse ku§larin ortak oldugu bir i§ nasil keramet sayilir?’ 

Biitiin zikrcttigimiz §cylerc boyle nedenler gosterdikten sonra, §oyle 

■ 

demi§tir: ‘Ilahi! Bir topluluk seni talep etmektedir. Taleplerini zikrettik- 
lerinde, sen onlari me^gul ettin ve kcndilerini soylediklerine ehil yaptin. 
Allah’im! Beni bir §eye ehil yaptiginda, sana ait §eylerden birisine ehil 
yap!’ Burada Ebu Yczid, bilgiyi dilemi§tir. Bilgi, en biiyiik hediye ve en 
iistiin keramettir. Aleyhine delil bilgiyle ortaya <;iksa bile, (su^unu) iti- 
raf etmeni saglayan ve (Allah’a) kar§i delil getirmeni engelleyen de bil- 
gidir. £unkii sen, lehinde olani, aleyhinde olani ve Allah’a ait olani 
(bilgi sayesinde) bilirsin. Allah, peygamberine sadece bilginin fazlasini 
istemesini emretti, ^iinkii biitiin iyilik, bilgidedir. Binaenaleyh bilgi, en 
biiyiik keramettir. Bilgi var iken amel yapmamak, amcl yaparken bilgi- 
siz olmaktan iyidir. Bilginin ger^ekle^me ara^lari pek $oktur. ‘Bilgi’ 
derken, AUah’i, ahiret hayatini ve diinya hayatimn halt cttigi ve ni^in 
yaratildigi ve ortaya konuldugunu bilmeyi kastediyorum. Acaba diinya 
ni^in yaratilmi§tir? Bn bilgi sayesinde insan bulundugu her yerde bir 
basiret kazanarak kendisini ve hareketlerini biitiiniiyle bilir. Bilgi, ku§a- 
tici ve ilahi bir nitelik, Allah’in en iistiin ihsanidir. Allah * Ona kalirmz- 
dari -bizden bir rahmet olarak- 'bilgi verdik 5476 buyurur. 


Bilmelisin ki bilgi, rahmet kaynagindandir. Sana kerametin mahi- 
yetini ve sana Allah’in hediye ettigi §eyin O’nun bildirimiyle keramet 
olabilecegini soyledik. Bu keramet, ahiretteki nasibini eksiltmeyecegi 
gibi amelinden bir §eyin kar§iligi da degildir. O, sadece senin Hakka ge- 
li§in (i$in bir hediyedir). (^iinkii O’na gelmen, O’nu bilmeyi§inden kay- 
naklanir, ^iinkii sen, O’nu ilk adiminda gormemi^sindir. Ebu Yezid 
Hakki aramak ugruna Bestam’dan ilk kez ^lktiginda, boyle bir halle 
kar$ila§mi§. Bir adam kar§isina $ikarak ‘Ne ariyorsun?’ demi§. Ebu 
Yezid ‘AllahV deyince, adam ‘Aradigim Bestam’da birakmi§sin!’ demi§. 
Bunun iizerine Ebu Yezid O’nu nasil arayacagmm farkma varmi§. Bu 
durum ‘Her nerede iseniz, O sizinle beraberdir’ 477 ayetinde dile getirilir. 
Oyleyse ne bilgi var ne iman! Allah seni kendisini mii§ahedenm bilgi - 
sinden mahrum birakirsa, O’na imandan daha azi yoktur burada. Bu 
nedenle O’na gelen, bilgisizliginden dolayi O’na gelnu§tir. Bu gurubun 
(sufilerinin) biitiin niyetleri Allah’a yonelmi.$tir ve O’nu ararlar. Onlar, 
Allah’a yonelmi§, Allah ise onlara diledigi ihsanlari vermi§, bunun da 
ozellikle ‘konukluk hediyesi’ oidugtinu bildirmi§tir. Allah’m bildirme- 
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siyle bunu ogrenmedikleri siirece, bu konuda Hakkrn tuzagindan ya da 
ahiretteki paylarinin eksilmesinden korkulur. Boyle bir durumda 
ahirette ke§ke diinyada kendilerine hi^bir $ey verilmemi§ olsaydi diye 
temenni ederler. 


YUZ SEKSEN BE§INCi BOLUM 

Kerametin Terki Makamimn Bilinmesi 


Kerametin terki delil olmaz 
SOzumu dinle, en dogru sdzdiir 0 

Kerametin varhgi bazen 

lkram edenin payidir, sonra kotii biryol tutor 
* 

Seni yukiimlu tutam bilmede hirsh ol 
llah’in yerine bedel arama 

Kerameti ortmek bir zorunluluk 
Adamlar nezdinde, ba$arisiz olma 

Peygamberlerde gdzukmesi isejarzdir 
Vahiy boyle i nmiftir 

Ayetleri (mucize) ve kerametleri izhar, iddialan nedeniyle peygam- 
berlcr 19in zorunlu iken peygambere uyan velinin onlari gizlemesi va- 
ciptir. i§te sufilerin yolu budur. (^iinkii veli bir iddiada bulunmadigi 
gibi iddiada (bulunmasi) da gerekmez, ^iinkii o, §eriat getiren biri de- 
gildir. Artik §eriat terazisi alemde ortaya konulmu§tur. §ekilci alimler - 
ki onlar fetva verenlerdir- Allah’in dini hakkinda o teraziye gore hiikum 
vermi§lerdir. Onlar, cerh ve tadil ehlidir. Veli ise, yiikumlii olmasim ge- 
rcktiren akh var iken ortaya konulmu§ §eriat terazisinin di§ina ^lkarsa, 
hali kendisine birakilir. Bunun nedeni, Rahman’in nefesinde onun hak- 
kindaki ihtimaldir. Bu birakma da me§ru terazide vardir. §eriatin 
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zahirinde cezayi gerektiren ve hakim nezdinde sabit bir durum veliden 
ortaya ^lkarsa, o ceza veliye uygulanir. Gcr^ektc onun i^in soz konusu 
olan ihtimal bu cezadan kendisini kurtaramaz. Bu ihtimal, ba^kalarina 
^eriat^a yasakianmi§ §eylerin mubah kilindigi ve kendiierini cezalandir- 
madigi kimselerden olmasi ihtimalidir. Fakat bu durum, ahiret haya- 
tmda boyledir. Allah Bedir sava§9ilari hakkinda (ba§kasina yasaklanmi§) 
fiillerin onlara mubah oldugundan soz etmi§tir. Bir rivayette de ‘Dile- 
digini yap, seni bagi§ladim’ buyurur. Halbuki ‘diinya hayatinda senden 
cezayi kaldirdim’ dememi§tir. Cezamn uygulandigi ki§i, ger^ekte gii- 
nahkar degil isc, sevap alir. Ornek olarak Hallac ve yolundan gidenleri 
verebiliriz. 

Kerameti terk, bazen Allah’in bildirmesiyle olabilir. (^iinkii Allah, 
O’nun nezdinde kullarmm biiyiiklerinden biri olsa bile, veliye bundan 
bir $cyi vermeyebilir. Kastcttigim, Allah’a dair bilgi degil, gdriinen ha- 
rikulade olaylardir. Bazen veliye Allah, kendiliginde bu konuda bir im- 
kan verebilir, o ise, biitiin bunlari Allah i^in terk eder ve iizerinde ke- 
ramet goziikmez. Bu yolda bu ozellikteki bir grup gordiik. Efendimiz 
Ebu’s-Suud b. §ibl’e -ki zamamn akili idi- halini gizlemeyen birisi ken- 
disine ‘Allah sana tasarruf giicii vermi§ midir -ki o keramederin ashdir-’ 
diye sordugunda, §oyle demi§ti: ‘On be§ seneden beri, bize o giig veril- 
di de, Hak bizim adimiza tasarruf etsin diye nezaketen onu biraktik.’ 
Ebu’s-Suud Allah’i vekil edinirken O’nun emrine baglandigmi kasteder. 
Bunun iizerine soru soran ki§i ‘peld ne kaldi geride?’ dediginde, §oyle 
demi§tir: ‘Be§ vakit namaz kilmak ve dlumii bcklemektir. Insan ^lrpi- 
nan bir ku§a benzer: Dolu bir agiz ve yiiriiyen bir ayak!’ Ebu’s-Suud 
§oyle derdi: ‘Bana soylenen sozlerden en ho§uma gideni §uydu: 

Olum do$egine ayagim koydu 

Sonra ona dedi ki ‘ha$ir sanayakla$t i’ 

Adam dedigin budur! Boyle olmayan biri, adamlik iddiasinda bu- 
lunmamalidir. Kitabm bu bdliimiinu yazarken, Hak bana sirr’imda §oy- 
le hitap etti: ‘Beni kim vekil edinirse, beni dost edinmi^tir (^lerinde ve¬ 
kil yapmi§tir). Beni vekil yapan, beni hesaba ^ekebilir ve beni vekil yap- 
tigi konuda soru sorabilir. Boylece i§, tersine doner ve mertebeler degi- 
§ir.’ Allah’in razi oldugu ve se9tigi kullarma kar$i davram§i boyledir. Bu 
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ihsanin iizerinde ise, himmetin kendisini arayacagi bir ihsan yoktur. Bu 
mertebe, muhakkik kulu kendi degerini bilmcktcn uzakla§tirmaz. Al- 
lah’i ise ‘Hakkin gii^leri ve organlari oldugu kimse’ vekil edinebilir. 
(^iinkii hakikaderin degi§mesi imkansizdir. Hak Hak, halk halk, kul 
kuldur. 


Boyle birinde goziiken harikulade, bizce keramet degildir, (piinkii 
keramet, iizerinde goziiktiigii kimseye doner. Makami boyle olan birisi 
i$in boyle §eyler tesadiif edebilir. Nitekim bq yiiz seksen alti yihnda 
bulundugumuz bir mecliste bizim i^in de benzer bir §ey ger^ekle§mi§ti. 
Miisliimanlarin kabul ettigi §ekilde nebiligi inkar eden bir filozof, ya- 
nimiza geldi. O, nebilerin getirdigi mucizeleri de inkar ediyor, hakikat- 
lerin degi§meyecegini iddia ediyordu. Hava soguktu ve ki§ mevsimiydi. 
Oniimiizde atqle dolu bir mangal vardi. Miinkir §oyle diyordu: ‘Avam 
diyor ki, Ibrahim ate§e atildi fakat ate§ onu yakmadi. Ate§ dogal cisim- 


leri yakar. ibrahim kissasmda zikredilen ate§, Nemrut’un kin ve ofke- 
siydi. O atq, ofke ate§iydi. ibrahim’in ona atilmasi ise Nemrut’un ofke- 
sine muhatap olmasi, ate$in onu yakmamasi, zalim Nemrut’un gazabi- 
nm ona i§lemeyi§iydi. Bunun nedeni ise ‘i§iklarin kaybolmasi’ hakkinda 
ortaya koydugu kamdarla ibrahim’in kendisini yenmesiydi. Bu kanida- 
ra gore, i§iklar ilah olsaydi, kayboimayacaklardi. Ibrahim buradan (Al- 
lah’in varhgina) delil ohqturdu.’ Soziinii bitirdiginde, bu makama ve 
giice ula$mi§ kimselerden birisi §oyle demi§ti: ‘Sana Allah’in ate§in ib- 
rahim’i yakmadigi ve onu ibrahim igin soguk ve selamedi yaptigi hak¬ 
kinda soyledigi sdziin dogrulugunu gosterebilirim. Burada onu savun- 
mak i$in -yoksa kendim i$in bir keramet olsun diye degil- senin kar§in- 
da ibrahim’in yerini alacagim.’ Miinkir filozof ‘Boyle bir §ey olamaz’ 
deyince, adam §byle dedi: ‘§u gordiigiin atq, yakici degil mi?’ O da 
‘Evet’ diye cevap verince, veli ‘onu gozlerinle goriiyorsun degil mi?’ di¬ 
ye sordu, sonra mangaldaki ate§i inkarcmin iizerine doktii. Bir siire atq 
elbisesinin iizerinde kaldi, eliyle onlari ^eviriyordu. Ate§in kendisini 
yakmadigmi goren miinkir §a§irmi§ti. Veli, atqi mangala geri koyup 

§oyle dedi: ‘§imdi ate§e elini yakla§tir.’ Miinkir elini yakla^urmca, atq 

■ 

elini yakti, bunun iizerine veli §oyle dedi: ‘Ibrahim’in durumu da boy- 
leydi. Ate§c emir verilmi§tir; emirle yakar ve emirle yakmayi birakir. 
Aym §ekilde, Allah diledigini yapandir.’ Bunun iizerine miinkir, teslim 
olmu§ ve tovbe etmi§tir. Boyle bir §ey, keramederi terk eden kimse iize- 
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rinde goziikebilir. O insan, keramederi kendi devrinde (daha once) 
dogruluguna dclil oiacak mucizc vc ayct gostcren peygamberin vekili ■ 
olarak gosterir. Boylelilde keramet, §ari’nin ve dinin dogruluguna delil 
olsun diye ortaya koyar, yoksa onunla veli oldugunu gostermeyi amay 
lamaz. Keramederin terki bu demektir. 

Kerametin terkinin adamlari vardir. Onlar, Melamilerdir. Sufller 
ise, keramet gosterir. Kcramctler, zikrettigimiz tarzda olmadik^a, bii- 
yiik adamlara gore nefslerin buyiiklenme duygusunun bir tezahiirudur. 


YUZ SEKSEN ALTINCI BOLUM 

Harikuladeler (Adeti A§mak, Keramet) Makaminm Bi- 

linmesi 

Harikuladeler kisimlara bdlunmu$ 

Teorik du$unce onlan boyle smiflar 

Bir kismi Hak tarafmdan agiklanmi 5 
Peygamberlere tahsis edilen mucizeler gibi 

Diger hisimdakiler ise ihtimalli 
Onu belirlemede fees in bir bilgi yok 

Hepsi AUah’m kitabinda a^iklanmi^tir 
Araftir, yazih bulursun onlan Kitapta 

Miijde, sihir , aldatma ve onun alameti 
Hepsi zikredilir Kitapta 

Bunlar be§ kisimla simrh 
Inceleyenler varhklarda bulur onlari 

Bilmelisin ki, harikuladeler makami, pek 90k tarzdadir. Bir kismi 
nefsin guijlerindcn meydana gelir, <;unku alemin cisimleri, nefsin him- 
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met gii^leri kar§isinda edilginlqir. Allah onlan boyle yaratmi§tir. Bazen 

• • 

bilinen-dogal bir yontemden meydana gelirler. Omek olarak, Gokbi- 
limcilerin kullandigi yontemleri ve benzerlerini verebiliriz. Bunun tarzi, 
uzmanlarinin nezdinde bellidir. Bazen harfin nazmindan meydana gelir. 
Bu tarz, gok bilimcilere aittir. Bazen zikredenin soyledigi bir takim 
isimierden meydana gelirler. Bu isimlerden gorenin gbziinde -ger<;ekte 
degil- ‘harikulade 5 diye imlendirilen fiil ortaya $ikar. Bazen ismin kuv- 
vetinin giicuyle ger<jekle§ir. Butiin bunlar Allah’in yaratmasiyla yaratil- 
mi§ kudrete dahildir. Bazi harikulade olaylar, ilahi mertebeye ozgiidiir. 
Onlarda kulun <j:aba vc gayreti yoktur. Allah onlari kulda izhar eder ya 
da Allah’in emri ve bildirmesiyle kuldan ortaya ^lkarlar. Bunlar, merte- 
be mertebedir. Bir kismi ‘mucize’ diye isimlendirilirken bunlarm bir ta¬ 
kim §artlan ve ozel nitelikleri vardir. Bir kismi, ‘ayet 5 veya ‘mucize’ diye 
isimlendirilmez. Bir kismi ise, ‘keramet 5 , bir kismi ‘destek’, bir kismi 
‘uyanci’ve ‘te§vik edicidir.’ Bir kismi, (amele) kar§iliknr. Bir kismi, al- 
datma ve tuzaktir. Butiin bunlar in Allah ehli nezdinde alamederi vardir. 
Bununla birlikte Allah ehlinin -ilk simftan farkh olarak- bu konuda bil- 
gileri yoktur. ilk smif (peygamberler), kendilerinden ortaya gikan §cyler 
hakkinda bilgiyc sahiptir. Soziinii ettigimiz ve ameli Allah’a izafe edilen 
ikinci simftan meydana gelen her §ey ihtimale a^ikur: Acaba o, bir ina- 
yetten mi ger^ekle^mi^tir yoksa boyle degil midir? Mucize ve ayet ise, 
boyle degildir. C^iinku onlar, kesinlikle inayetten meydana gelmi§tir ve 
onlar dogrudur. Destek de, boyledir. Bu ikisinin di§indakiler daha once 
de soyledigimiz gibi ihtimale a^iktir. 

Konumuza donersek: Yolumuz §oyle hiikiim vermi§tir: Velilerde 
harikulade, kendiliginde hakikatinin verdigi hiikmiin di^ina adeti ^lkar- 
tan ki§ide ortaya ^lkabilir. Bu ise, onun mubahlardaki tasarrufu veya 
haram i§lemek veya bir vacibi birakmak gibi §cytanin siisledigi vesvese- 
dir. Kim kendiliginde adeti a5arsa, Allah da diifiinceyi okumak veya ha- 
vada yuriimek veya herhangi bir §ekilde isimlendirilen bir harikulade 
olay onun adina meydana getirir. Keramet turlerini, mertebelerini ve 
onlardan ortaya $ikan hususlari Mevakiu’n-nucurri’da zikrettik. Bu - 
konuda bilebildigim kadanyla- bizden once gelen yoktur. Kastettigim, 
kitabin i^erdigi konulari bilmek degil, onun siralamasidir. Mevakiu’n- 
nucum yontemi dogru, faydasi 90k, hacmi ku^iik bir kitapnr. Onu 
(alemdeki kar§ilikli) ili§kileri dikkate alarak yazdik. (^iinku kaqilikli ili§- 
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ki, alemin varliginin esasidir. Harikulade de, alemin bir par^asidir. Al¬ 
lah alemdeki ayetlerini ali§ik olunan ve olunmayan §ekilde yaratmi§tir. 
Ali§ik olunmayanlari ise, ‘Allah’tan anlayan’ kimseler yorumlayabilir. 
Ba§kalari, Allah’m bu fiillerde neyi ama^ladigini bilemez. Allah Kuran’i 
alifik ayederle doldurmu§tur. Ornek olarak gece ile gimduzun pe$ pe§e 
gelmesi, bitkilerin 9km asi, yagmur agmasi, denizde biiyiik gemilerin 
yiizmesi, dillerin ve renklerin farkliligi, geceleyin uyumak, giindiiz Al- 
lah’in ihsanini aramak gibi hususlari zikrcdcbiliriz. Kuran’da ‘akleden’, 
‘duyan’, ‘anlayan’, ‘iman eden’, ‘bilen’, ‘takva sahibi’, ‘tefekkiir edenler 
i<pn ayet’ diye zikredilen her §ey, bu kisma gircr. Bununla birlikte h^bir 
insan, onlari kendiliginden kaldiramaz. Bunun istisnasi, Allah’in se^kin- 
leri ve Allah elilidir -ki onlar Kur'an-i Kerim ehlidir-. 

Ali§ik olunmayan ayeder (mucizeler) ise, harikulade olaylardir. 

* • 

Bunlar siradan insanlarin nefslerine etki eden olaylardir. Ornck olarak 
zelzeleler, sarsintilar, giine§ tutulmasi, hayvanin konu§masi su iizerinde 
yiiriimek, havayi yarmak, gelecekte olacaklari -haber verildigi gibi ger- 
$ekle§mek iizere- bildirmek, dii§iinceleri soylemek, az yemegin pek 90k 
insani doyurmasi gibi hadiseleri verebiliriz. Bunu ozellikle siradan in- 
sanlar onemser. Istikametten meydana gelmeyen ya da Allah’a donmeye 
uyanci veya te§vik edici olmayan ve ki§inin gayretinin bulunmadigi ha¬ 
rikulade, aldatma ve bilinmeyen yonden bir tuzaktir. Boyle bir §ey, ita- 
atsizlik yaparken Allah’in kuluna vcrdigi ‘saglam bir tuzaktir.’ Burada 
ariflere ait garip bir sir vardir, Bu sirrin a^iklanmasinda genel adina za- 
rar bulunmasaydi, soylerdik. Bilinen her §ey, soylenemez. 

‘Harikulade (adeti a§an)’, ilk ger^eklqtiginde harikuladedir. Ikinci 

kez ger^eklqirse, bu kez adet haline gelir. Ger^ekte ise her §ey siirekli 

• • 

yenilenir. Oyleyse tekrarlanan bir §ey olmadigi gibi harikulade de yok- 
tur. Olan §ey, bir §eyin kendisinin degil, benzerinin ortaya ^llcmasidir. 
Bir §ey yinelenmemi§tir, dolayisiyla adet de degildir. Yinelenseydi, adet 
halinc gelirdi. Insanlar bu gcr^cktcn perdelcnmi$tir. Soyledigimi anla- 
diysan, sana gergegi a^klamij oldum. Uluhiyet, (varlikta) tekrar olma- 
yacak kadar geni§tir. Fakat benzerler korlerin gozlerini perdeler. Onlar, 
‘dittiya hayatmm zdhirini bilirler. Ahiretten ise habersizdirler Kastedi- 
len, ikinci benzerin varligidir. ‘ Onlar yeni yaratmadan ku$ku icindedir .’ 479 
Miimkiinler sonsuzdur ve kudret i§lemi§tir. Hale ise siirekli yaraticidir. 
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Oyleyse tekrar nerede kalmi§tir? Halbuki sadece yinelenme bilinir ve bu 
ise ‘adetin a§ilmasidir.’ 


YUZ SEKSEN YEDINCI BOLUM 


Mucize Makamimn Bilinmesi. Mucize, Hakkinda Mu- 
cize Oldugu Kimsede Halin Degi§mesi Nedeniyle Na- 

sil Keramet Sayilir. 


Mucize yol yok, sonsuza dek 
Bir daha gdzuhmesine imkan yok 

Ne veli ne ba§kasi adina 

Sdzumu incelersen, dogrudan ayrilmazsin 

Yaratiklar onu a§arsa, onun yalani yoktur 
Yakitida ve uzakta one ge^enin dogrulugu 

Bu nedenle nebilerde degi$ti 
Kimsede bir izi gdrulmedi 

Bir nebiye ait mucizenin veli ipn keramet olup olamayacagi hak¬ 
kinda gorii§ aynligina dii§ulmii§tur. ^ogunluk, bunun mumkiin oldu- 

• • 

gunu soylemi§tir. Ebu Ishak Isferayini ise boyle dii§iinmez. Biz de o 
gorii§teyiz. Fakat biz, bu konuda iistadm zikretmedigi bir §art ileri 
siirmekteyiz. Bu §art, velinin onu (kendi adina) ‘keramet 5 olarak degil, 
peygamberi dogrulamak iizere ortaya koymasidir. Boyle bir §ey, bize 
gore ger9ekle§ebilir, hatta bizzat ona tanik olduk. Bu durumda, soyle- 
digimiz §ekilde, bir peygamber 19in ‘mucize 5 olan §ey, veli adina ger$ek- 
le§ir. Bu husus iistada sorulsaydi, o da bu gorii^ii benimser ve - 
konunun di§ina ^lkmadigi i^in- onu yadirgamazdi. Gorii§ aynliginm 
ger^ekle^tigi nokta, onun (peygamberin mucizesi) veli adina keramet 
olup olamayacagidir? O, velinin kerameti olmaz. Bunu miimkiin goren- 
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ler ise, peygamberin elinde ortaya ^lkip ‘mucize’ diye isimlendirilmesini 
saglayan tarzda velide ortaya <pkamayacagini §art saymi§tir. Onlar, veli- 
nin veli oldugu hakkinda bir meydan okumasi durumunda, Allah’in 
onun adina adeti a§abilecegini mumkun g6rmii§lerdir. Yalanci da ya- 
lanci oldugu hakkinda -ki yalanci oldugunu soylerken dogru soyler- 
meydan okursa, Allah adeti onun yalanci oldugunu (gostermek iizere) 
a§abilir. Onlara gore (bu ikisini) ayiran vardir ve o da soylenen bir 
yondiir. Dogrusu, iistadin g6rii§iidur ve teorik kanit da bu gorii§u ve- 
rir. §u var ki Peygamber, meydan okuma anmda veya ozellikle hayan 
siiresince (gosterdigi mucizenin ba§kasi adma) imkansiz oldugunu bc- 
lirtmi§ ise durum farklidir. Boyle bir fiil, §art ko§ulan siiresi dolduktan 
sonra ba§kasi i^in ‘keramed olarak ger^ekle§ebilir. Peygamber (bir za- 
man belirtmeden) genel olarak bunun imkansizligim soylemi§se, iista- 
din soyledigine imkan olmaz. Zikrettigimiz bu a^iklamayi, her iki grup 
i^in teorik delii gerektirir. Bilebildigimiz kadanyla, bu konuya dikkat 
9ekeni veya bunu soyleyeni gormedik. ‘En iyisini bilen Allah’tir.’ 

Aciz birakma iki §ekilde ge^eklqir: Birincisi, insanin giiciinde ol- 
mayan bir §eyin getirilmesidir ki, bunu Allah yapabilir. Boyle bir §eye, 
yani onun bilgisine ula§mak, Allah’tan ba§kasi ^in mumkun degildir. 
Buna ornek olarak, oluyii diriltmeyi verebiliriz. Buna Allah’tan ba§kasi 
gii9 yetiremez. Fakat bilgi yoluyla onun canli olduguna ula§mak, gu9- 
tiir. (^iinkii biz, Musa’nin asasinin yilan oldugunu ve sihirbazlarin asala- 
rinm yilan olduklanni gordvik. Siradan insanlar, iki yilani ayirt edemez. 
Bu nedenle ‘onun bilgisine ula§mak gU9tur’ dedik. Diger yon ise, (insa¬ 
nin kendisine ula§masina) daha yakm olandir. O da ‘ytiz 9evirmektir 

A 

(engellemek)’ Peygamber §oyle der: Adeten sizin gii9 yetirebileceginiz 
bir §eyi ben iddiami dogrulamak iizere getirdigimde, beni gonderen 
kimse, onu yapma imkdnim sizden alir, ona kar§i koymaya gii9 yctirc- 
mezsiniz. Onu yapabilecek herkes, o esnada kendinde bir acizlik bula- 
rak iddiadan once gii^ yetirebildigi bir §eyi yerine getiremez. Bu tarz, 
ilkine gore kari§ikliktan daha uzaktir. Zaten mucize’nin (aciz birakan) 
anlami da budur. Bununla birlikte o, ger9ekle§mi§ ve onun mucize ol¬ 
dugu anla§ilmi§tir. O mucizeyi getiren peygamberin dogrulugunu ara§- 
tiran ki§i nezdinde (onun peygamber oldugu hakkinda) bilgi ger9ek- 
lqmi§, fakat kendisine iman nasip olmami§, ^lerinden dogru oldugunu 
inansalar bile zuliim ve ta§kinliklari nedeniyle onu inkar etmi§lerdir. 





Yuz On Altmci Kisim 3*9 


Buradan delilin imani iktiza etmedigini anlarsin. Iman, Allah’in diledigi 
kuliarinin kalplerine attigi bir nurdur. Bazen bu nur delilin ardindan 
ger$ekle§ebilirken bazen hi^bir §ekilde delil olmayabilir. Nitekim Allah 

‘Fakat onu bir nur yaptik, diledigimiz kullarimiza hidayet ederiz HH0 demif- 
tir. ‘Allah hakki soyler ve dogru yola ula^nrir. 1 

Yuz on altmci kisim sona erdi. 




[FUTUHAT-I MEKKiYYE'NiN] 
YUZ ON YEDINCI KISMI 

Rahman ve Rahim Olan Allah’in Adiyla 


YUZ SEKSEN SEKiZINCI BOLUM 


Sahih Riiyalann Bilinmesi (Miibe§§irat) 


Dogru sozlii adamlarin ruyasi da dogrudur 
Dogru sozlii olmayamn, ruyasi dogru pkmaz 

Ahiret hayatimn dogrulugu onun menzilleri 
Ziddi ise diinya hayatiyla onun ziddidir 

Dogru ruyalar, nebiliktir, fakat eksiktir 
$eriati neshedemez, yiice bir mertebedir o 

Heva ifin kihflarm f ekildigini gordum 

Sag elimde ise dixnyada heva if in bir kih( vardi 

Onun ne varhgini ne izini biraktm 
Eldeki kihtfa dunyada ve ahirette 

Allah sana yardim etsin ki, bilmelisin ki, insanin iki hali vardir: Bi- 
rincisi uyku, digeri uyamklik diye isimlendirilir. Her iki halde de Allah, 
onun adma e§yayi idrak etmesini saglayan bir idrak yaratmi§tir. Uya- 
mkken bu idrak ‘duyu’ diye isimlendirilirken uykuda ‘hiss-i mu$terek’ 
diye isimlendirilir. insanin uyanikken gordiigii her §ey ‘gorme’ diye 
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isimlendirilirken uykuda gordiikleri riiyadir. Uykuda idrak ettikleri ise, 
hayal giiciiniin uyamkken duyulardan zabtettigi §eylerdir. Bu ise, iki 
tiirliidur: Birincisi, suretini duyuda idrak ettigi tarzda iken, digeri, 
suretinin par^alarini -ki onlari uykuda duyuyla idrak etmi§tir- duyuyla 
idrak ettigi §cylerdir. Duyuiarin idrakinde yaratili^tan gelcn bir eksikiik 
var ve uyamkken duyusal anlami idrak edememi§se, uykuda da onu id¬ 
rak edemez. Dolayisiyla uyamkken di§ta idrak edemedigi §eyi, uyku- 

• • •, 

sunda idrak edemez. Oyleyse asil olan, duyudur ve uyamkken ve hayal- 
deki idrak, duyuya tabidir. Bazen idrak insanlarm bir kisminda gii^lenir 
ve yakaza halinde uykuda idrak ettikleri §eyi idrak ederler. Bu ise, ender 
ger^ekle^ir ve bu yol ehlinden olan nebi ve vclilcrc aittir. Biz onu boyle 
gordiik. 


Bunu ogrendiginde bilmelisin ki: Nebilik (habcr vermek), uyku 
veya uyamkliktan ibaret bu iki. halden birisinde Allah’in diledigi kullari- 
na doniik hitabi veya soziidur -hangisini istersen onu soyleyebilirsin-. 
Nebilik denilen bu ilahi hitap, 119 tiirdiir: Birincisi vahiy diye isimlendi¬ 
rilirken digerinde O’nun kelami perde ardindan duyulur. Diger bir tiir 
ise, el^i vasitasiyla ger^eklqir. Melek veya insan olan el<p, -Allah’in iz- 
niyle- diledigini el^i olarak gonderildigi kimseye vahyeder ki bu 
vahyedilen, Allah’in kelamidir. £iinku peygamber Allah’in soziinii dile 
getirmektcdir. Allah ‘Kimse vahiy veya perde ardindan veya elfi olmaksizin 
Allah ile konu$amaz mi buyurur. Vahyin bir yonii de, kullarin kalplerine 
vasitasiz aktarilmi§tir. Boylelikle onlarin kalplerine nasil duyuldugu bi- 
linmeyen bir soz duyurur. Onu tanimlamak mvimkiin olmadigi gibi ha- 
yalin onu tasviri de mumkiin degildir. Bununla birlikte peygamber onu 
‘akleder.’ Fakat nasil, ncrcdcn ve ni^in geldigini bilemez. Perde ardin¬ 
dan kendisiyle konu§tugu §eyin suretiyie konu§ur. Bazen perde, be§cri- 
yet olabilir. Nitekim Allah Musa ile Tur-i cymen (sag Tur) tarafindan 
agagtan konu§mu§tur. C^iinku sol -ki kalp yoniidiir- yonden konu§saydi, 
belki i^ konu§masiyla vahiy belirsizle§ebilirdi. Bu ncdcnlc konu^ma, 
adeten nefsin kendisinden konu§madigi (sag) yonden gelmi§tir. Bazen 
bir melek el^inin vasitasiyla Allah insan ile konu§ur. Nitekim ‘onu senin 
kalbine Ruhu’l-Emin (Cebrail) indirdi ™ 2 buyurdu ki burada Allah kelami 
olan Kuran kastedilir. Bazen bir be§er vasitasiyla gcr^ckle^ir. Bu ise 
‘Onu kom$u edin ki, AUah’in kelamini duyabilsin HH 3 ayetinde dile getirilir. 








Yiiz On Yedinci Kisim 3^3 


Burada kelam Allah’a izafe edilmi§tir. Sahabe veya o bedevinin duydu- 
gu soz ise, peygamberin dilinden duyulmu§tu. 

Nebilik, bu kisimlariyla ilahi bildirime ilave bir §ey degildir. Kuran, 
Allah’in haberidir ve butiinuyle nebiliktir (bildirme, haber verme). 
C^unkii Kuran, Allah’in bildirdigi her §eyi i^erir. Bir hadiste ‘Nebilik, 
Kurani ezberleyenin iki yarn arasina girmi§tir’ denilir. Zikrettigimiz du¬ 
rum ortaya $ikinca bilmelisin ki: Vahyin ba§langici, dogru riiyadir ve o 
uykuda olabilir. Hz. Ai§e §oyle der: ‘Peygambere gelen ilk vahiy, sadik 
riiya idi.’ Peygamberin gordiigu riiya, sabah aydinligi gibi <^ikardi. Bu- 
nun nedeni, onun dogru sozlii oimasiydi. (^unkii Peygamber ‘Rliyasi en 
dogru olanimz, sozii cn dogru olanmizdir’ der. Peygamber, kimseye 
i^inden uydurdugu yalan bir soz soylememi§tir. O, duyusal gii^lerinden 
birisiyle veya biitiiniiyle idrak ettigi bir §eyi soylerdi. Yoksa, (be§eri) 

ama^la konu$maz, olmami§ bir §eyi soylemez, uyamkken hayalinde ta- 

• * 

sawur edip riiyaya ait di§ta bir ger^eklik gormedigi §cyi soylcmczdi. I§- 
te bu, onun ruyasimn dogrulugunun nedenidir. Vahiy, his ile degil, ru¬ 
ya ile ba§lami§tir. (^iinku aklediiir manalar, histen daha 90k hayale ya- 
kindir. Duyu daha yakrn U9 iken mana daha iistiin U9tur ve daha latiftir. 
Hayal ise, bunlarm arasindadir. Vahiy bir manadir. Mana duyuya in- 
mek istediginde, duyuya ula§mazdan once hayal mertebesini ge9meli- 
dir. Hayal, kendinde ge^ek^en her §eyin duyulur surette 
suretlenmesini gerektirir ve bu ka9imlmazdir. Ilahi vahiy uyku esnasin- 
da gelirse, ‘riiya’ diye isimlendirilirken uyamkken gelirse ‘tahayyiiP diye 
isimlendirilir. Burada tahayyiil, ‘hayal gibi goriindii’ demektir. Bu ne- 
denle, vahiy hayal ile ba§lami§, sonra di§tan gelen melege dogru intikal 
etmi§, melek peygambere duyuyla algUanan bir adam veya §ahis $eklin- 
de suretlenmi§tir. Soz konusu el^iyi vahyin ula§tirilmasi istenilen §ahis 
yalmz ba§ina gorebilecegi gibi bazen yamndakiler de onu gorebilir. Bu 
esnada e^i peygamberin kulagina Rabbinin sozunii aktanr ki, vahiydir. 
Bazen kalbine incr. Kalbine indiginde, peygamberi sikinti basar ve bu 
‘hal’ diye ifade edilir. (^iinku doga ona uygun degildir ve bu nedenle 
peygambere agir gelir ve mizaci ondan dolayi bozulur. Vahyedilcn §cy, 
vahyedilinceye kadar boyle siirer. Sonra bu hal, ondan ayrilir ve kendi- 
sine soyleneni haber verir. Butiin bunlar, velilerden Allah adamlannda 
ger9ekle^ir. Burada -veliye olmaksizm- sadece peygambere ozgii olan, 
$criat bildiren vahiydir. Binaenaleyh sadece peygamber §eriat getirebi- 
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lirken bilhassa rcsul §criat koyabilir. Resul mubah yapar, helal ve haram 
kilar, boylelikle vahyin biitiin tiirlerini getirir. Veliler lse, peygamberin 
getirdigi ve a^ikladigi $eyin dogrulugunu bildirir. Boylelikle (resule) 
tabi veli, peygamberin diliyle Rabbine yaptigi ibadetinde basirete sahip- 
tir. Veli peygamberin zamanina yeti§memi§tir ki, sahabenin duydugu 
gibi > onun soziinii duymu§ olsun. Veli bu tiir bir hitap ile §eriat yaptigi 
§eyi Allah’in peygamberinden dinleyen sahabe konumundadir. Bu ne- 
denle Kuran’da ‘ Basiret tizere ben ve bam uyanlar Allah’a <;agiririz* Si de- 
nilir. Onlar, zikrettigimiz bu kimselerdir. Nice hadis vardir ki rivayet 
yolu bakimindan sahih ravileri de giivenilirdir, fakat bize gore ger^ekte 
sahih degildir. Biz -bilgiyle degil- gii^lii zanna dayanarak o hadisi kabul 
ederiz. Zikrettigimiz bu grup ise bu yoldan hadisi alirlar. Boylelikle biz, 
sahih haberin bizde dogru olmayi§i nedeniyle, basirete sahip oluruz. Bi- 
liriz ki, ger^ckte sahih degildir. Bazen bunun tersi de ger<;ekle§ebilir. Bu 
ise, hadisin geli§ yolunda uyduran veya karijtiran ravinin bulunmasidir. 
Ger^ekte ise, hadis sahihtir. Bu grup hadisin sahih oldugunu bilir ve 

fl 

hadis hakkinda basiret ta§ir. I§te bu ‘Ben ve bana uyanlar Allah'a basiret 
uzere (agiririz 5483 ayetinin anlamidir. Onlar, bu insanlardir. Onlar ha- 
berde ortak olduklari i^in, pcygamberlerin varisleridir. Nebiler ise §eriat 
getirmeyle farklila§ir. Allah §oyle der: ‘Ruhu emrinden diledigi kullarina 
aktarir,’ 486 Burada c o kimseler ki’ (men) edati gelmi§tir ve belirsizdir. 
‘Korkutmasi ifin...’ 487 Burada ise, §eriat olmayan §eyi ya da hiikum ol- 
mayan §eyi getirerek, ‘korkutma’ demi§tir. Bazen veli, korkutucu ve 
miijdeleyici olabilir, fakat §eriat getiren olmaz. (^iinkii risalet ve tc§rii 
nebilik, kesilmi§tir. Artik bir resul ve nebi gelmeyecektir. Ba§ka bir ifa- 
deylc, §eriat getiren bir nebi olmadigi gibi, yeni bir §eriat da olmayacak- 
tir. Bunu bilmelisin! 


Ba§taki konuya donebiliriz. Hz. Peygamberin §oyle dcdigi sabittir: 
‘Risalet ve nebilik kesilmi§tir. Benden sonra resul ve nebi yoktur.’ Bu 
ifade insanlara agir gelmi§, sonra peygamber §oyle demi§tir: ‘Fakat 
miijdeli riiyalar (miibe§§irat) vardir.’ Bunun iizerine sahabe ‘miibe§§irat 
da nedir?’ diye sorunca, Hz. Peygamber ‘Miisliimanin riiyasidir, riiya 
nebiligin bir pargasidir’ diye cevap vermi§tir. Bu, Enes’ten aktarilan sa- 
hih-hasen hadistir. Hadisi bize Mekke’de Harem’in oniinde Hacer-i 


esved’in bulundugu Riikn-i Yemani’de aiti yiiz dort yilinda §eyhimiz 
r ■ 

Mekiniiddin Ebu §uca Zahir b. Rustem el-Isfahani el-Bczzar ve ba§ka- 




Yviz On Yedinci Kisim 3^5 


lan aktarmi§tir. Onlar ise hadisi Ebu’l-Feth Abdiilmelik b. Ebi’l-Kasim 
b. Ebi Selh el-Kerhi el-Herevi’den aktarmi§tir. Herevi §oyle demi^tir: 
Bana Ebu Amir Mahmud b. el-Kasim el-Ezdi, Ebu Nasr Abdtilaziz b. 
Muhammed et-Tiryaki, Ebu Bekir Ahmed b. Ebu Hatim Gavreci ak- 
tarmi§tir. §oyle demi§lerdir: Bize Muhammed b. Abdiilcabbar el- 
Cerrahi aktardi: Bana Ebu’l-Abbas Muhammed b. Ahmed el-Mahbubi 
aktardi: Bize Ebu Isa Muhammed b. Isa et-Tirmizi aktarmi§tir: Bize 
Hasen b. Muhammed ez-Zagferani aktarmi§ ve §oyle demi§tir: Bize Af- 
fan b. Muslim, ona Abdiilvahid, ona Muhtar b. Fulfill, ona Enes b. Ma¬ 
lik aktararak §oyle dcmi§tir: ‘Hz. Peygamber buyurdu ki...’ diyerek ha- 


• • • 

disi zikretmi§tir. Bu senette Ebu Hureyre, Ibn Abbas ve Ummii Kerz 
de vardir. Kisaca peygamber, riiyanin nebiligin par^asi oldugunu bil- 
dirmi§tir. insanlar i^in nebilikten bu ve benzeri §eyler geride kalmi§tir. 
Bununla birlikte, nebi ve resul adi, §eriat getirene verilebilir. Bu isim, 
ozel bir kesime tahsis edilmi§ ve nebilik i^inde ozel bir nitelik haline 


gelmi§tir. Ozel niteligin bulunmadigi nebilik ise, sinirlanmami§, sadece 
ismi smirlanmi§tir. Biz de edepli davramr ve soyledigini, genel veya si- 
mrh kullandigi §eyi ogrendikten sonra Peygamberin durdugu yerde du- 
rur, durumumuz hakkmda a^ik bir delile sahip oluruz. 


Bunu ogrenince, §oyle deriz: Riiya U9 tiirdiir: bir kismi 
riiyalardir. Bu, bu boliimde ele aldigimiz kisimdir. ikincisi ise, ki§inin 
uyamkken yapip hayaline nak§ olan i$ konu§malardir. Uyudugunda, 
hiss-i mii§terek ile onian idrak eder. Qiinkii onu uyamkken tasawur 
etmi§ ve hayalinde resmedilmi§ halde kalmi§tir. Uyudugunda ve duyu- 
lar hayal hazincsinc yoncldiklcrinde, onu goriirlcr. Biitiin bunlarm nasil 



oldugu daha sonra gelecektir. U^iincii riiya tiirii ise, §eytandandir. 

« 

Bu konuda bize Ebu Isa et-Tirmizi’den sahih bir hadis aktanlmi§- 
tir: Bize Nasr b. Ali, Abdulvahhab Sekafi’den, o Eyyub’dan, o Mu¬ 
hammed b. Sirin’den, o Ebu Hureyre’den aktarmi§tir. Hz. Peygamber 
^oyle der: ‘Kiyamet yakla§mca, miiminin riiyasi yalan ^lkmaz. Mumin- 
lerin i^inde riiyasi en dogru olani, sozii en dogru ki§idir. Miisliimanin 

riiyasi, nebiligin kirk altida birlik pa^asidir. Riiya ii<;e aynlir. Salih riiya 

• • « 

Allah’tan miijdedir. Ikincisi §eytamn iizmesinden ibarettir. U^iinciisii 
ise insanin 1$ konu§masi §eklindeki riiyadir. Biriniz ho§lanmadigi bir 
riiya goriince, kalksin nafile kilsin ve riiyasmi kimseye anlatmasin.’ 
Tirmizi hadisin sahih oldugunu soylemi§tir. Ebu Katadc’nin aktardigi 
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hadiste ise §oylc dcnilir: ‘Aranizdan biri naho§ buldugu bir riiya gorur- 
se, kez soluna tukiirsim vc §eytanm §errinden Aliah’a siginsm. Boyle 
yaparsa, §eytan ona zarar veremez’ demi§tir. Ba§ka bir sahih hadiste ise 
‘Musliimamn riiyasi, anlatmadigi siirece bir ku§un ayagindadir. Riiyasi- 
m anlatinca, gergeklqir.’ 


Bilmelisin ki, Allah’in riiyayla gorevli bir melegi vardir. c Ruh’ diye 
isimlendirilen bu melek yakin semanm a§agisindadir ve uyuyanin kcndi- 
sini ve ba§kasim kendilerinde idrak cttigi bedenlerin suretleri onun 
elindedir. O suretlerden meydana gelen varliklarin suretleri dc melegin 
elindedir. insan uyudugunda ya da gaybet veya fena haline ge^tigindc 
veya uyamkken duyulur $cylcrm melegin elindeki surederi algilamasina 
engel olmadigi derecede gu^lii bir idrak duzeyindeyse, uynyanin uyku- 
sunda gordiigii §eyleri (uyamkken) algilar. §oyle ki: Insanin hakikati, 
gu<;leriyle duyulurlarin mertebesinden ona biti§ik hayal -ki yeri dimagm 
oniidur- mertebesine intikal eder. Suretlerle gorevli ruh, ayrik hayal 
mertebesinden -Allah’m izniyle- Hakkin uyuyana ya da (duyularindan) 
gaybet halinde olana veya kendinden ge^ene veya gii^lu olana, 
surederde bedenlenmi§ manalan gosterir. Melegin clindeki surctlcrdc 
bulunan manalarin bir kismi Allah ile ilgiliyken bir kismi Allah’m ken- 
nitelendigi isimlcrle ilgilidir. Boyleliklc ki§i Hakki bir surette id¬ 
rak eder veya Kuran’i veya bilgiyi veya §eriatina uydugu peygamberi 
(bir surette) goriir. 



Bu esnada riiya goren insan adina 119 mertebe veya onlardan biri 

ger^ekle^ir. Birincisi, ki§inin menzillerinden birisine ve ona ait nitelikle- 

re gore, idrak edilen suretin gorene donmesidir. Bu, kendisine dondii- 

gii haliyle, bir §eyi bulundugu halde idrak etmckdr. Ikincisi ise, goriilen 

• « 

suretin gorenin kendiligindeki haline donmesidir. U^iincusu ise, gorii- 
len suretin me§ru hakikate ve vaat edilen yasaya donmesidir. Ba§ka bir 
ifadeyle o, suretin goriildiigu bolgede ge^erli yasaya doner. Soz konusu 
olan, bolgenin yonetimini elinde tutan ve yasayi uygulayan valilerden 
birinim bolgesidir. Zikrettiklerimizin di§inda dordiincii bir mertebe 
yoktur. Birincisi -ki suretin bizzat gorulene donmesidir-, tamdir ve iyi- 
dir, cprkmlik veya eksiklikle nitclenmcmesi gerekir. Diger iki mertebede 
ise goriilen suret, guzellik, ^irkinlik, eksiklik vc kcmal gibi hallerle orta- 
ya ^lkar. Boyle bir suretten hitap gclirse, hitap, ger$ekle§tigi hale gore 
ve onu anlamasi ol^iisunce degerlendirilir. 






Yiiz On Yedinci Kisim 3^7 


(Boyle bir riiyadan sonra) Duyu alemine dondiiktcn sonra tabire 
giivenilmez, fakat ki§i tabiri biliyor veya bu konuda bilene sorarsa, du¬ 
rum farklidir. Aym zamanda onun hareketine bakilmalidir. Kastettigim, 
gorenin gordugii suret kar§isindaki saygi ve hiirmet vb. davrani§idir. 
Onun hali, surete kar§i kendisinden ortaya <pkan davrani§la irtibatlidir. 
(^unkii goriilen, her bakimdan ger^ek bir surettir. Bazen bu mertebeyi 
elinde tutan ruh goriilebilir bazen goriilmez. 

# 

Bu tarzm di§mdaki riiyalar ise -iiziicii riiyalar ise- §eytandan veya 
ki§inin uyamkken yaptigi i<; konu§malardan olu§ur. Boyle riiyalara gii- 
venilmez. Giivenilmese bile bu tarz bir riiya tabir edildiginde, bir hiik- 
mii olur ve bu hiikmiin onun adina -kendisinden degil- tabirin giicu 
nedeniyle ortaya ^ikmasi ka^inilmazdir. Riiyayi yorumlayan ki§i, kendi- 
sini anlatandan (alarak) hayalinde tasawur etmeksizin tabir edemez. 
Tasawur ettiginde ise riiya da goriilen bu suret, i$ konu§masi veya §ey- 
tanm iizmesi §eklinde bulundugu (riiyayi goren) ki§inm algisindan ta- 
bircinin hayaline ge^irir. Tabirci i<pn riiya, artik bir i$ konu§masi degil- 
dir ve zatinda resmedilmi§ ger^ek bir suret hakkinda hiikiim verir. Boy- 
lelikle riiyanm bir hiikmii ortaya ^lkar. Bu hiikmii soz konusu sftretin 
tabircinin nefsinde meydana gelmi§ olmasi ger^ekle^tinni§tir. Yusufun 
hapishanedeki iki adamla ya§adigi hadisede bu durum zikredilir. Onlar, 
Yusufa anlattildari riiyalarda yalan soylemi^lerdi. Boylece onlarin riiya- 
lan, bir i$ konu^masmdan ibaretti ve -riiya gormeksizin- onu tahayyiil 
etmi§lerdi. Konuyla ilgili en uzak durum budur. C^iinkii riiya olsaydi, 
tabir kapsamma sokmu§ olurdu. Adam hikayesini Yusufa anlattiginda, 
Yusufun hayalinde anlatilandan bir suret meydana gelmi§. Soz konusu 
suret, Yusufun kendi kcndinc bir (i$) konu§masi olmadigi i<pn, shret 
Yusuf adina ‘ger^ek’ olmu§tu. Sanki o adam i^in riiyayi goren Yusuf idi. 
O iki adam ise Yusuf i$in ‘riiya suretlerini elinde tutan melek’ konu- 
mundaydi. Riiyalarmi tabir ettiginde adamlar Yusufa §oyle demi§ti: 
‘Biz seni smadik, riiya falan gormedik.’ Yusuf ise ‘Hakkinda gdru$ sordu- 
gunuz konuda htikum verildi*** demi§, hadise, tabir edildigi gibi di§ta or¬ 
taya ^lkmi^tir. 

Bir insan riiya gordiigtinde, gordiigiiniin gerekdrdigi duruma go¬ 
re, riiyada iyilik veya kotiiliiktcn payi vardir. Ya da payi, o bolgedeki 
ge^erli yasaya goredir. Goriilen surete gelirsek, onda gorenin payi yok- 
tur. Allah o payi bir ku§ suretine <;evirir. Gen^ekte o, ku$ §eklindeki me- 
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lektir. Nitekim Allah amellcrdcn, ruhani, bedenli ve berzahi melek 
surederi yaratir. Allah onlan ku§ suretinde yaratmi$tir, ^iinkii §oyle de- 
nilir: ‘(Talih) ku§u ona §oylc bir pay getirdi.’ Ku$, pay demekur. Allah 
§oyle der: ‘Sizin tair’iniz (ugursuzluk, talih, ku$) sizinle beraberdir HSV Ba§- 
ka bir ifadeyle iyi veya kotii nasibiniz ve payiniz, sizinle birliktedir. Al¬ 
lah riiyayi o ku§un ayagina baglar ki o, ku§un kendisidir. Ku§ yerden 
bir toprak aimak isteyince, onu ayagiyla ahr, ^iinkii onun eli yoktur, 

kanadan ise yerden bir §ey almaya imkan vermcz. Bu nedenle riiya, ku- 

• • 

§un ayagina baglanmi§tir. Oyleyse ku§un ayagi baglamlan yerdir ve ku- 
§un kendisidir. Tabir cdildiginde ise, riiya anlatildigi i^in, oradan dii§er. 
Riiya dii§iince, ku§ da yok olur, ^iinkii o, riiyanm kendisidir. Dolayisiy- 
la onun dii§mesiyle, ku§ da ortadan kalkar. Bu siiret, duyu alcminde rii- 
yanin kendisinde gbziiktiigii hale gore tasawur edilir. Boylelikle riiya- 
nin sureti, halin kendisine doner. Soz konusu hal, ya bir araz veya cev- 
her veya vilayet nispeti veya ba§ka bir nispettir ve o riiyanm sureti ve 
(aym zamanda) bu ku$un kendisidir. Bu hal ondan yaratilmi^tir ve 
onun, yani suretin cisim veya araz veya nispet olmasi birdir. Nitekim 

A 

Adem bir topraktan yaratilmi§ iken biz koku$mu§ bir Sudan yaratildik. 
Riiya bir $ocugun var olacagmi gosterdiginde, (jocuk riiyadan babasinin 
sulbiinde c su’ olarak yaratilmi§tir. Su rahme yerle§mi§se, bu riiya 9001- 
gu suredendirir. Oyleyse o ^ocuktur. Riiyadan once riiya yok ise, 9001k 
diger gocuklar gibi ilk yaratili§ma gore dogar, bunu bilmelisin! Bu ga- 
rip bir sir ve dogru kqftir. 

Riiyadan meydana gelen her 9ocugun ba§kasindan farklihgi gorii- 
liir ve digerlerine gore o ruhlara daha yakindir. Aklini bu konuya verir- 


sen, meseleyi anlarsin! Riiyadan meydana gelen bir hal veya araz veya 
bir nispetten yaratilmi§ her §eyin riiyadan meydana gelmeyene kar§i bir 
ayricaligi vardir. Hz. Peygamberin annesi Amine’nin riiyasinda bu me¬ 
seleyi incelersen. zikretdgimiz konunun dogrulugunu gdriirsiin. Pey- 
gamber anncsinin riiyasinin ta kendisiydi! O, annesinin gordiigii suret 
ile babasinm suyunda zuhur etmi§ti. Bu nedenle onun hakkindaki riiya- 
lar artmi§ ve ba§kasina gore ayricalikli olmu§mr. Soyledigimiz meseleyi 
ancak bilgi sahipleri ke§f sayesinde ogrenebilir. Bu, Allah’m yaraukla- 
rindaki sirlarmdandir. Zikrettigimiz mcseleye a§ina olmak istersen, do- 
ga ilmine bakmahsin! Kadin hamileyken bir §eye arzu duyarsa, 90cuk o 
§eye benzer dogar. Cinsel ili§ki csnasmda kadin (birine) bakar veya me- 
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ninin rahme dii§mesi ve suyun inmesi esnasinda (birini) tahayyiil eder- 
sc, ^ocuk tahayyiil ettigi ki§inin huyunda dogar. Bu nedenle hakimler, 
biiyiik hakimlerden erdemli insanlarin resimlcrinin mekanlara ^izilme- 
sini tavsiye etmi§tir. Kadrn ve erkek cinsel ili$ki esnasinda onian goriir, 
goriilen suret hayale kazimr, gorenin dogasini etkiler. Ardindan, suretin 

4 

sahip oldugu gii$, o sudan (meni) dogan ^ocukta ortaya ^lkar. I§te bu, 
doga ilmindeki garip sirlardandir. 

4 

Meryem’in Cebrail’i be§er stirednde gormesi ncdcniylc, Hz. Isa’nin 
oliileri dirilten bir ruh ile be§eriligi kendinde nasil topladigma bakiniz! 
(^iinkii ruh vasitasiyla dogal cisimler hayat bulur. Bundan daha gii^liisii 
ise, Samiri’nin Cebrail’in ayak izinden aldigi bir tutam toprak ile yapti- 
gidir. Samiri, ruhun yerle§tigi her yerde hayatin kendisine da e§lik etti- 
gini biliyordu. Bu nedenle aldigi tutami, buzagiya birakmi§, buzagi ru¬ 
hun ayak izinden alinmi§ tutamin etkisiyle bogiirmii§tii. Onu atm 
suretine atsaydi, at ki§ner veya insanm suretine atsaydi insan konu§ur- 
du. (^iinkii istidat hayat ile ortaya pktiginda, kendisini kabul edene go¬ 
re tezahiir eder. Burada mazharlarda zuhur edenin nasil zuhur ettigi 
ogrenilir. Mazharlar, istidadanyla, kendilerinde zuhur edene kendisiyle 
zuhur cdecegi ta§inan ve ta§iyan surederi verir. Bu nedenle Allah bu 
hikmeti izhar etmi§tir ki, buradan i§in kendiligindeki durumu ogrenil- 
sin! 

Peygamber riiyalari miijde ve ‘miibc^ire’ (deri anlammdaki bc- 
§er’den turetilerek miijde) diye isimlendirdi. Bunun nedeni, onlarin in- 
sanin derisindeki etkileridir. Qiinkii be§eri suret, tahayyiil ettigi veya 
duydugu hiiziinlii veya sevin^li bir kelime ncdcniylc ba§kala§ir ve degi- 
§ir. Bunun sonucunda ise, deride bir etki ortaya $ikar ki bu zorunludur. 
(jAinkii bu, Allah’m dogaya yerle§nrdigi dogal bir hiiktimdur. Oyleyse 
ancak boyle olabilir. 
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TAMAMLAMA 

Riiyanm Yeri, Mekani ve Hali 

Riiya hali, uykudur. Uyku, yaratili§in uyamkken yaptigi hareketle- 
rin yol a^igi yorgunluktan dinlenmek iizere, bedenin duyulurlardan 
uzakla§masidir. Bcden kendi arzusu pe§indc harckct ctsc bile, yorulur. 
Allah §oyle der: ‘Uykunuzu dinlenme yaptik ,’ 490 Burada Allah §oyle de- 
mcktedir: Uykuyu sizin i$in nefslerin rahadayacagi bir dinlenme vakti 
yaptik. Uyku iki kisimdir: Birincisi, intikaldir. Bunda kismi bir rahat- 
lama veya bir amaca ula§ma veya yorgunluk arti$i vardir. Digcri isc, 
ozel anlamda rahathk i^erir. Bu ise, Allah’in kendisinde rahatlik bulun- 
dugunu zikrettigi dogru vc saf uykudur. Rahadamamn gayesi, uyanik- 
ken bedenin organlarimn ve ara^larmin yorulmasidir, Allah uykunun 
vaktini gece yapm^tir. Bununla birliktc, giindiizde uyunabilir. Nitekim 
Allah giindiizii ge^inme zamani olarak belirlemi§, halbuki geceleyin gc- 
£inme igin ^alijabilir. Fakat hiikiim, yaygm olana gore verilir. 

Intikal §eklindeki uyku kismma gelirsek, bu uyku, kendisiyle birlik- 
te riiyanm bulundugu uykudur. Idrak ara^lari, duyularin duyulurlardan 
aldiklan algilari ula§tirdiklari ve musavvire giiciiniin -Id o da bu hazine- 
nin hizmet^ilerinden biridir- tasvir ettigi §eylerden hayale sabit olanlari 
gormck amaciyla, duyunun zahirinden batinina ge^erler. Bu sayede Al- 
lah’in kendisini bu .‘jehrin sahibi yaptigi nefs-i natika (du§unen nefs), 
hazinesinde yerle§mi§ §eyleri goriir. Hiikumdarlar da boyle yapar. On- 
lar, yalnizken hazinelerine girer ve orada bulunan §eylcri ogrenmek is- 
terler. Yaratili§in ara^lari ne ol^ude yetkin ise -ki onlar, organlar vc du- 
yusal gillierden ibaret olan yardimcilardir- saklama o ol^iide tamdir. 
Hayatin yetkinligi nedeniyle (bazi insanlara ait) yetkin hazincler oldugu 
kadar renk korleri gibi (kimselere ait olan) eksik hazineler de vardir. 
(^iinkii o, renklerin surederini hayaline aktaramaz. Dilsiz ise, hayal ha- 
zinesine seslerin surederini veya lafzi harfleri ta§iyamaz. Biitun bimlar, 
ilk yaratilujta eksik ise boyledir. Bir afet nedeniyle dilsiz veya renk korii 
olmu§larsa, durum dcgi§ir. Oyle bir insan, uykuyla yaratih§inin batinina 
ge$ip (hayal) hazinesine girdiginde, orada afetten once sakladigi renkle¬ 
rin surederini bulabilecegi gibi memleketin vergidarlari olan duyu gii^- 
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lerinden herhangi birinin vcrilcrini dc orada bulur. Allah, bu hazinede 

• • 

dogal bir surette dogal niteliklerle tecelli eder. Omek olarak ‘Rabbimi 
bir gencin suretinde gordiim’ hadisini verebiliriz. Bu, uyuyanin uyku- 
sunda gordiigii duyulurlarin surederindeki anlamlardir. (^iinkii hayal, 
beden olma ozelligine sahip olmayan bir §cyi bedenlendirmek ozelligine 
sahiptir ve hayalin mertebesi bunu gercktirir. Alemin tabakalarinda, - 
hayal mertebesinin diyinda- bir §eyi bulundugu hale gore verebilecek 
ba§ka bir mertebe yoktur. Hayal, iki ziddi bir araya getirir ve hakikatler 
onda bulunduklari halde ortaya $ikar. (^iinkii e§yada ve i§lerde Hak 
(veya ger^ek) §oylc bulunur: Gordiigiin veya idrak ettigin -idrak hangi 
gii9 vasitasiyla gcr$ckle§irsc gcr^eklegsin- biitiin i§lerde Hak, ‘odur ve o 
degildir.’ Nitekim Allah §oyle der: ‘Sen atmadin, attiginda ...’ 491 Halbuki 
riiya esnasinda gordiigiin suretin sana ‘odur’ denilen suret oldugundan 
ku§ku duymazsin. Uyandiginda ise, tabirde gordugiiniin ‘o’ olmadigin- 
dan da ku§ku duymazsin. Dogru dii§iincede bir §eyin ‘odur ve o degil¬ 
dir’ oldugundan ku§ku duymazsin. Ebu Said Harraz’a §oyle denilmi^: 
‘Allah’i neyle bildin?’ ‘Iki ziddi birle§tirmesiyle bildim?’ demi§tir. Varlik 
ile nitelenen her hakikat ‘odur ve o degildir.’ Biitiin alem ‘odur ve o de¬ 
gildir.’ Suret ile zuhur eden Hak, ‘O’dur ve O degildir.’ O, simrlanma- 
yan-sinirlanmi§, goriinmeyen-goriinendir. Bu ise, hangi tiir olursa ol- 
sun, uykuda veya duyulurlardan uzakla§ma halinde hayal mertebesinde 
ger$ekle§ebilir. Bu uzakla§ma uykuda daha yetkin ve geneldir, ^iinkii o, 
ariflere ve siradan insanlara aittir. Uykunun di§inda gaybet, fena, mahv 
ve benzeri halier ise Hakka ait (hususlari gormck i^in) siradan insanlar- 
da ger$ekle§mez. Allah, alemdeki hi^bir §eyi kendiliginde bulundugu 
hale gore yaratmadi. Bunun istisnasi, hayaldir. Bu mertebe, her iki u^ta 
da, genel hiikiim sahibidir. Nitekim miimkiin de iki ziddi kabul ederek 
‘zevk’ yoluyla (ger^egin kendiligindeki durumu olan iki zit ile nitelcn- 
meyi) idrak eder. Hakkinda yoklugun imkansiz oldugu §eyin yokluk 
hakkinda bilgisi olsa bile, bu bilgi, zati bir bilgi degildir. Zati bilgi zevk 
diye isimlendirilen §eydir. Miimkiin ise boyle degildir, ^tinkii yokluk, 
onun adina bir zevk (bilgisidir). Var olmasi ve varligi bilmesi miimkiin 
olmayan ise, varlik hakkinda kendiliginden bir ‘zevki’ yoktur. Miimkii- 
niin ise, varlik hakkinda ‘zevki’ vardir. Allah, i§in -ki o asildir- kendili¬ 
ginde bulundugu duruma gore onda ortaya ^iksin diye, bu hayal mer- 
tebesini var etti. 
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Bilmelisin ki, mazharlarda, yani varliklarin (a’yan) mazharlannda 
zuhur cdcn §ey, (bir yandan) Ger^ek Varlik iken (ote yandan) miim- 
kiinlcrin ozcllik vc §ekilleriyle zuhur ettiginde, ‘O’ degildir (O’dur ve O 
degildir). Bu mertebeyi ise, bir kisimdan digerine ge<plebilsin diye, iki 
durum arasinda bir kdprii olarak yaratti. Boyleliklc Allah uykuyu bir 
koprii yapmi§, onun iizerinde yiiriimeyi ‘tabir’ diye meydana getirmi§- 
tir. Allah §oyle der: 'Ruyayi tabir ediyorsamz.. M 92 Onu idrak ise ‘rahatlik’ 
diye nitelenen bir halde ger^:ekle§ir. Rahathk uykudur. Allah Teala 
‘Gokleri, yen ve ikisinin arasindakileri alti gunde yarattik w:s buyurur. Bu- 
rada Allah, ameli kendisine izafe etmi§, yaratmayi ise ‘ilu eliyle’ veya C cl- 
lerle’ veya ‘eliyle’ veya ‘soziiyle yaratma’ diye zikretmi§tir. Sonra, amel 
yapsa bile, kendisine bir yorgunlugun ili§medigini belirterek ‘Bize yor- 
gunluk bulamaz ,494 buyurdu. Ba§ka bir ayette ise ‘ Onlan yaratmakla yo- 
rulmadi. . . 549S demiftir. Yorucu, agir ve biiyiik ameller bedenin rahathgi 
olan uykuda bu hakikatten ortaya ^lkar. Yani doga, uykuda zahiri- 

duyusal harekederden uzakla§mi§tir. I§te bu -rahatta oldugu fark edil- 

* 

meden- rahadiktaki ‘biiyiik ameldir.’ Insan uykuda korkutucu, endi§c 

verici §eyler gortir, uyandigmda ise rahatlama bulur, farkinda olmadan 

» 

rahadikta oldugunu anlar. Insanlann bir kismi ise, uykusunda uyudu- 
gunu bilir. Bu konuda insanlar kisun kisimdir: Bu hali ‘intikal’ diye 
isimlendirdik, ^iinkii anlamlar, maddelerden soyudanirken (ba§ka) 
maddelerin kisvelerini (giymeye) intikal eder. Bu durum, Hakkin cisim- 
lerin suredcrinde veya bilginin siit vb. surederde goziikmcsine bcnzcr. 

ikinci intikal ise, duyularin duyulur ve zahir olandan duyulur ve 
zahir olan ile bu mertebeye intikalleridir. Fakat bu mertebede yakaza 
halinde kendisine ait olan siibutu vardir. (/inku hayal, bu mertebede 

hizla degi§ir. Nitekim ‘yakaza’ halinde de zahirinde degil- batimnda 

• • 

farldi suredere girer. Oyleyse onun yakaza halindeki batini, bu merte- 
benin kendisidir. 'Allah siziti ifin geceyi elbise yapti >m Gece kendisine ba- 
kana kcndinden ba§kasim vermez. Gece idrak eder, fakat onunla idrak 
ger$ekle§mez, ^iinkii o, gayb ve karanhktir. Gayb ve karanlik ise idrak 
eder, fakat kendileriyle idrak ger^ekle^mez. I§ik hem idrak eder ve hem 
idrakc vasitadir. Bu ise, uyaniklik halidir. Bu nedenle riiya tabir edilir- 
ken, duyuyla algilanan §ey tabir edilmez. insan marifet derecelerinde 
yiikseldiginde, bilinen yakaza halinde de (ger$ekte) uyudugunun farki- 
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na varir. Goriir ki, i^inde bulundugu durum bir riiya imi§! Bunu, iman 
ve ke§f yoluyla ogrenir. 

Allah duyuda bir takim durumlar zikrederek §oyle der: ‘ Ibret ah- 
mz.’ 497 Ba§ka bir ayctc ise ‘Bunda ibret vardir M9H der. Yani, size goziiken 
§eylerden, o §eyin getirdigi ve kendisinde gizli olani ogrenmeye ge^in 
ve ula§in. Hz. Peygamber §oyle der: ‘insanlar uykudadir, oldiiklerinde 
uyanirlar.’ Fakat bunun farkina varmazlar. Bu nedenle ‘iman yoluyla’ 
ogrenirler dedik. Bu bahsi kitabin marifet boliimiinde -daha once ge^en 
yiiz yetmi§ yedinci boliimdiir- zikretmi§tik. Biitiin varlik, uyku halinde 
oldugu gibi uyamkligi da uykudur. O halde biitiin varlik, rahattadir. 
Rahatlik ise, rahmettir. O halde rahatlik ve rahmet, her §eyi ku§atir ve 
son da ona varir. Melekler ‘Sen her §eyi rahmetin ve bilginle ku§attin’ 
demi§tir. 

Burada incelediginde kendisine ula§abilecegin bir sir vardir. Bu ise 
eserlerinin zuhur edi§inde Allah’in esma-i hiisna’sina (giizel isimler) 
doniik rahmetidir. Binaenaleyh O’nun bilgisinin sonu, rahmetinin so- 
nudur. 

Konuya doniip deriz ki: (Allah’a giden) Yolda bir yorgunluk ger- 
^ekle^irse, o, rahattaki yorgunluktur. Bu durumda insan, yorgunlugu 
ta§iyan veya i^inde iicret aimanm rahathgi bulundugu i$in, yorgunluk- 
tan haz alan iicredinin durumuna benzer. Soz konusu ki§i, bu hazzin 
ger^ekle§mesi i$in $ali§mi§, yorgunluktaki iicret rahadigimn varligi onu 
perdelemi§tir. Ucreti ahnca, geceleyin uyumanm rahatkgina girmi§, 
boylelikle organlan hareketten kesilerek rahadami§tir. Bu durumda ise, 
iicret (almanin) rahadigindan uyku rahatkgina intikal eder. 

Ger^ekte, Hakkm el-Batin ismi kar§isinda alemin surederi, uyuyan 
kaqisinda riiyadaki sdredere benzer. Onlarm tabiri ise, soz konusu 
surederin O’nun halleri olmasidir, O’ndan ba§kasi degillerdir! Nitekim 
riiyadaki sureder de, gorenin hallcridir, ondan ba§ka degillerdir. O hal¬ 
de riiya goren insan, kendisini gdrmii§tiir. ‘ Allah gokleri, yeri ve onlarm 
arasindakileri ‘hak’ ile yaratti* 99 ayetinin anlami budur. O Hak, O’nun 
aynidir. Bu, Allah’m arifler hakkinda soyledigi ‘Onlar AUah’in apa^ik hak 
oldugunu bilir’ 500 ayetinde dile getirdigi durumdur. Ba§ka bir ifadeyle O, 
zuhur edendir. Hak, bir ve $oktur. Riiyayi dikkate alan kimse, korkutu- 
cu bir §ey goriir ve kendisine ba§ka bir §ekilde idrak edemeyecegi §eyler 
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gozukiir. Bu nedenle Peygamber, sabahleyin sahabesine ‘Aramzdan rii- 

ya goren var mi?’ diye sorardi. C^iinkii riiya, bir nebiliktir (haber ver- 

mc). Peygamber, Limmetinin i^inde ona tamk olmayi severdi. Giinii- 

miizde iiisanlar, Peygamberin ilgi gosterdigi ve her gun sahabeye sor- 

dugu riiyanm bu mertebesinden habersizdir. Doncmimizdeki cahiller, 

uykuda ger^ekle^en bir §ey duyduklarmda onu tiimden reddetmezler. 

Uyku ile bunun hayal oldugu hiikmiinii verirler. O ise riiyadan ibaret- 

tir. Riiyayi goren insan riiyasma itimat ederse, onu hafife alirlar. Biitiin 

bunlar, soz konusu insaniann riiyanm makamim bilmeyi§inden oldugu 

kadar uyamkken ve riiyadaki biitiin tasarruf ve harekederinde ‘riiya 

i^inde riiyada’ oldugunu bilmemeierinden kaynaklanir. (Yakaza halin- 

de) insan, uykusunda uyandigmi gorene benzer, halbuki hala uykuda- 

dir. Bu durum, peygamberin ‘insanlar uykudadir’ hadisinde dilc getiri- 

lir. O halde nebevi haberler ne giizeldir! Bu haberler, ger^ekleri bulun- 

duklari ha! iizere a£iklami§tir ve sinirli aklin kikpimsedigi §eyi yiicelt- 

mi§lerdir. (^iinkii bu haberler Yiice’den ortaya 9ikmi§nr ki, O da Hak- 
0 

tir. I§te bu taksimde soyledigimiz ‘intikal’ kismidir. 

Uykunun diger kismi ise, rahadiktir. Bu, iyinde riiya goriilmeyen 
uykudur ve sadece bedenin dinlenmesi i$indir. I§te (kisimlariyla birlik- 
te) riiyanm durumu budur. 

Gcride riiyanm goriildiigii yerin ve mekanm bilinmesi kalmi§tir. 

Yer, unsuri yaratili§tir. Riiyanm ba§ka bir yeri yoktur. Melek riiya gor- 

# 

mez. Riiya, bilhassa hayvani unsurdan olu§an yaratili§a aittir. Onun ila- 
hi ilimdeki yeri ise tecelli sfirederindeki ba§kala§malardir. I^indc bulun- 
dugumuz her durum bir riiyadir. Hak ise yorgunlugun ve bikkinligm 
kalkmasi rahadigi iyindedir. 

Riiyanm mekamna gelirsek, mekan, ozellikle Ay feleginin zemini- 
nin altidir. Ahirette ise, sabit gezegenler feleginin altidir. §oyle ki: 
Cpiinkii cehennemde de bazi vakiderde uyku olacaktir. Ozellikle biiyiik 
giinah i§leyen miiminlerdc uyku hali olacaktir. Yildizlar feleginin iize- 
rinde ise, uyku yoktur -ki orfte bilinen uykuyu kast etmekteyim-. Uy¬ 
kunun hali hakkinda daha once vardigimiz gorii§e gelirsek, bu, daha 

i 

once a^ikladigimiz ba§ka bir meseledir. Onun yeri de boyledir. Bu ko- 
nudaki a^iklamaya hami§te bakilabilir. Riiyanm mekanmm durumu 
§oyledir: Bu mekan bir boynuza benzer ki sureder demektir. Yukarisi 
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geni§, a§agisi dardir. Yapisi ise ters ^evrilmi^tir. (^iinkii onun ba§ina ba- 
kan tarafi yukansi ve en geni§ yeridir. Dar olan kisim ise, a§agi kisim- 
dir. O kokten sonra gelen kisimdir. Bu boynuz, riiyanin mekanmin (ye- 
rini anlatan bir ornektir). Bu suretlerin di§ina ^lktigmda ise, orfte biii- 
nen riiya mekanmin di§ina £ikar ve bundan sonra riiya goriilmez. Qun- 
kii onda uyku niteligi yoktur. Boyle biri, siirekli rahatliktadir. 

Riiyanin makaminin ogrenilmesi hakkindaki amaamizi a^iklamak 
iizere bu kadarlik a^iklama yeterlidir. ‘Allah hakki soyler ve dogruya 
ula§tirir.’ Burada dile getirmediklerimiz daha yoktur. (^iinkii insanlarin 
<;ogunda fikir giicii, onu tasvirden acizdir. ‘Fakat insanlarin gogu bil- 
mez ’ 501 ve ‘Insanlarin gogu inanmaz * 02 Anlayi§ ve akil, bilgiye doner. Bu 
durum ‘ anlamazlar ,S05 ve ‘diifunmezler ’ 504 ayederinde dile getirilir. 

Yiiz on yedinci kisim sona crdi. 




[FUTUHAT-I MEKKiYYE'NiN ] 
YUZ ON SEKIZINCi KISMI 

Rahman vc Rahim Olan Allah’in Adiyla 


HALLERIN BOLUMLERI 


YUZ SEKSEN DOKUZUNCU BOLUM 

Salik ve Siiluk 


Siiluk, en saglam yol! 

Dosdogru olunca, sen de yurix o yolda 

Lafzi (inri dizmek) anlamindaki ’seleke eldeali’den gelir 
Onun kihcimn vuruslari keskindir 

Gugliikler sulftktan ah koymasm seni 
OnJarin ardinda yollar ve rahathk vardir 

Bir gayeye ve sona ula$amaz 
Muhalin yollan seni geqmi}tir 

Allah seni ba§anya erdirsin, bilmelisin ki, siiluk bir ibadet menzi 
linden bir ibadet menziline mana ile intikaldir. Suret ile siiluk ise, A1 
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lah’a yakla§ma niyeti ta$iyan mqru bir amelden -fiil veya terk $eklinde- 
ki- ba§ka me§ru bir amele Allah’a yakla§ma amaciyla intikaldir. Oyleyse 
(siiret ile) siiluk, bir fiildcn ba§ka bir fiile veya bir terkten ba§ka bir ter- 
ke veya bir fiilden bir terke veya bir terkten bir fiile intikaldir. Bu 
siilukun bqinci bir tarzi yoktur. Bilgi ile intikal ise, bir makamdan bir 
makama, bir isimden ba§ka bir isme, bir tecelliden ba§ka bir tecelliye, 
bir nefesten ba§ka bir nefese ge 9 mek ve intikaldir. Intikal eden, siiluk 
eden oldugu gibi bedeni miicahedeler ve nefsani riyazeder sahibidir. 
Soz konusu ki§i, giizel ahlak ile nefsini siislemi§, kendisinin gerek du- 
yup mizacinin varlik ve itidalinin bagh oldugu besin ol^iisiiyle dogasina 
hakim olmu§, adetten (kaynaklanan) a 9 liga ve ali§agelmi§ rahata iltifat 
ctmemi$tir. Allah ki§iyi giiciiyle yiikiimlii tutar. insan giiciinii Allah’a 
itaate harcarsa, aleyhine bir kamt ger^ekle^mez. 


Siiluk edenler, suluklerinde dort kisimdir: Rir kismi Rabbiylc siiluk 
ederken, ikinci kismi nefsiyle siiluk eder, ugiinciisu hem Rabbiyle hem 
nefsiyle siiluk eder, dordiinciisii ise ‘salik olmayan saliktir.’ Siiluk, 
salikin amacina ve Allah’i bilmedeki mertebesine gore degi§ir. 

\ Rabbiyle siiluk eden ki§i, ‘Hakkrn; duymasi, gormesi ve biitiin 
gu^leri haline geldigi ki§idir.’ C^iinkii onun di§ varligi sabittir. Bu ne- 
denle zamir, varligi nedeniyle ona donerek (kutsi hadiste) ‘onun duy¬ 
masi olurum’ denildi. Buradaki zamir, Hakkin duymasi ve gormesi ol- 

• v 

dugu senin di§ varligina i§aret eder. Oyleyse sen, bu gii^lerle siiluk 
edersin. Allah ise, seni sevdigindc, duyman ve gormen olacagim sana 
bildirmi§tir. Oyleyse Allah, senin gii^lerindir. Bu durumda, 9ali§mam 
ve nefsini kendileriyle siislemeni emretdgi hususlarda O’na itaat eder¬ 
ken, O’nun ile ‘siiluk edersin.’ Bu (nefsini siisleyecegin $cy), bir siistiir 
ve Allah, giizeldir. Siis de giizeldir. Oyleyse Allah, (nefsini siisleyen) 
salikin giizelligidir. Binaenaleyh onun siisii, Rabbidir. Artik O’nunla 
duyar, O’nunla goriir, O’nunla siiluk eder ve buna bir engel yoktur. Bu 
nedenle Allah ‘Allah’in kullari ipn pkarttigi siisleri haram ktlan kimdir? ,SD!i 
demi^tir. Allah nafile ibadederle kendisine yakla§an kullarim sevdiginde 
onlan kendisiyle siisler. Allah, yukiimlii tuttugu amelleri yerine getirir- 
ken kendisiyle siiluk ettikleri giigleri olur. Bu durum ‘Sana ibadet ede- 
r i z >so6 3y C ri n de dilc gctirilir. Bu, kaqilik vermenin kendisini talep ettigi 
bir ifadededir. Onlar da kendisine ibadet etmek iizere Allah’tan yardim 
isterler. Allah’tan istedikleri yardim onlan var ettigi gibi §imdi de gu^lc- 
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ri olmasim istemektedirler. Bununla birlikte onlarin varliklari Allah’tan 


kazanilmi§tir ve Allah’in kendilerini sevdigi ameller onlarin di§ varlikla- 
rinda yaratilmi§tir. Boylelikle bu amellerin yaratili§ma kar§i onlarda bir 
tiir yardim ger<;ekle§ir. Ameller, kendi ba§larina var olamaz. Onlarla 
amel ettiklerinde ise uygun bir kar§ilik istemek iizere, surekli Allah’tan 
yardim talep ederler. Allah da, ‘Benimle duyar, benimle goriir, benimle 
tutarsmiz’ diyerek yardim eder. Onlarm sahip oldugu gii^lcr, Hakkm 
bildirmesine gore, Haktan ba§ka degildir. insanlar ise kordiir ve bunun 
keyfiyetini bilemezler, genellikle boyle nitelige sahip insanlara kar§i say- 
gisizlik yaparlar. Bu saygisizhk Allah’a kar§i yapilan saygisizhk haline 
gelir. Oyleyse ihtiyath davrani§, Allah’in kullarma saygiyi gerektirir. 
Qiinkii (Ailah’in gii^len haline geldigi) bu §ahis, herhangi bir §ahis ola- 
bilir. (^iinkii ger^ek bilinmezdir, elle tutulur. bir halde degildir ki belir- 


ginle§sin. Ehli ise onu bilir. Oyleyse yiikiimlii her insan, biitiin miimin- 
lere (karjp saygiyi) gozetmelidir. Bir insan herkese saygili davranirsa, 
ger^egi gozetmi§, kendini temize <;ikartmi§tir. Artik ona ‘nigin boyle 
yaptin?’ denilmez. C^iinkii bu, giizel bir niyettir. Niyet (gosterildigi) ye- 
riyle uygun diverse, tamam! Yoksa bu davram§iyla (en azindan) i§e 
hakkini vermi§ demekdr. Qiinkii o, her bir §ahis adina (bu makamin 
ger^ekle§me) imkam bulundugu i^in, bu davrani^iyla ilahi mertebeye 
gereken saygiyi ama<;lami§nr. Boyle bir davram§, sadece Allah ehli olan 

Edeplilerden ger$ekle$ebilir. 

^ .. . n _ _ 

Js Diger kisim ise'nefsiyle-suhjk'edendir. Nefsiyle siiluk eden, ba§- 
langigta farz ve nafile ibadederle Hakka yakla§an ki^idir. Bunlar, kendi¬ 
lerini yerine getiren insani Hakkm sevmesini saglar. Boyle bir insan, 
Rabbine ibadet etmek niyetiyle, Hakkm onu yiikumlii tuttugu gayreti 
harcayip biitiin giiciinii ve kuwedni Rabbinin emirlerinde ve yasakla- 
rinda harcayandir. Allah ‘Giiciinii^ okiisunde Allah’tan korkuri 1 ™ 7 der. 
Ba§ka bir ayette ise c Allah’tan hakkiyla korkun ve sadece musluman olarak 
diun’ 5M buyrulur. Onlar, bu ilahi haberi duyduklarinda tarn olarak ina- 
nirlar, fakat bu durum heniiz onlar igin zevk yoluyla gergekle§memi§tir. 
Ardindan Hak, onlarin giigleri haline gelir. Onlar da hal, isim, makam, 
tecelli ve kendisinde bir §eyden ba§ka bir §eye miimkiin oldugu her ko- 
nuda nefsleriyle siiluk ederler. I§te bu, Allah ehlinden edeplilerin siiluk 
tarzidir. Qiinkii Allah, kullarmi yiikiimlii tutmu§, onlar da yiikumliiluk 
hitabina (muhatap) olmayi gerektiren bir hakikat oldugunu ogrcnmi§- 
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lerdir. Halbuki sadece onlar vardir! Bu durumda kastedilenlerin kendi- 
leri olduklarini ogrenirler. Fakat hangi hakikat nedeniyle hitabm kendi- 
lerine yoneldigi beiirsizdir. Bunun iizerine onlarm gencli, nefsleriyle 


siiliike ba§lar. Bununla birlikte bu konuda ozel bir nispetin veya yii- 
kiimluliigu gerektiren bir hakikatin bulundugunu bilirler. Bunun i^in 
gayrederini harcar ve sozlerini yerine getiririer. Yine de onlar Allah, 
Rabbiyle siiluk edene a$tigi gibi, onlara fetih verene kadar (bu hitabm 
ni^in kendilerine yoneldigiyle ilgili) maksadi ogrencmezler. 


Toplam ile (her ikisiyle) siiluk eden ise Hakkin duymasi ve gorme- 
si oldugunu ‘zevk’ yoluyla ogrendikten sora siiliik eden ki^idir. Bu ki§i, 
ba$langi$ta nefsiyle genel olarak siiliik ettigini bilir, fakat nefsini muay- 
ycn bir §ekilde goremez. Hakkin duymasi oldugunu ogrendiginde ise 
duyma ozelligiyle duyanm kendisi olmadigim ogrenir. Bu zamirin 
(onun duymasi) sabit oldugunu goriir ve kime dondiigiinii mii$ahede 
eder. Boylelikle nefsinin ve varligmm Allah ile duyan, Allah ile goren, 
Allah ile hareket eden ve Allah ile duran oldugunu gonir. Siiluk ve inti- 
kal etmeyle yukiimlu olan nefsidir. Boylelilde toplam ile siiluk eder. 

Dordiincii kisim, ‘salik olmayan saliktir.’ O, kendini gbrmii§, fakat 
Hak onun niteligi olmadik^a siilukta bagimsiz hareket etmemi§tir. 
Siiluk niteligi de, yiikumliinun nefsi mevcut olmadik^a, bagimsiz ol- 
mami^tir. O, nefsi i$in bir yer olarak var olur ve toplam ile siiluk ettigi- 
ni goriir. Salike toplam ile (Hak ve nefs) ger<jekle$tigi belli olunca, 
mazhann varligmm olmadigi ve zuhur edenin mazhann istidadmm 
hiikmiiyle smirlandigi ortaya <pkar. Bu durumda ‘Sen atmadin attiginda, 
fakat Allah atti ,S09 demenin anlamini ogrenir. ‘Atmadin’ deseydi, birinci 


tarafta ge$erli oldugu gibi o da ge^erli olurdu. Oyleyse bu bilgiyi ken- 
dinden ogrenen ki§i, ‘salik olmayan salik’ oldugunu da ogrenir. 

Sonra bilmelisin ki, zikrettigimiz salikler, mertebe mertebedir. Bir 

kismi O’ndan O’na giderken bir kismi O’ndan O’na ve O’nda gider. Bir 

kismi, O’ndan O’na O’nda ve O’nunla gider. Bir kismi, O’ndan O’nda 

ve O’na olmaksizin siiluk eder. Bir kismi O’ndan veya O’nda olmaksi- 

zin siiluk eder. Bir kismi, O’ndan ve O’na ve O’nda olmaksizin siiluk 

eder. Bu ki$i, siiluk (etmek) ile nitelenen saliktir. Bir kismi ise, yolculuk 

(sefer) etmeksizin siiliik edcndir. Bir kismi, yolcudur. Bu husus, daha 

• • 

sonra gelecektir. Oyleyse her yolcu saliktir, fakat her salik, -daha sonra 
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yolcu boliimiinde zikrcdecegimiz iizere- yolcu degildir. Sulukun tarzlan 
pek 9oktur ve bunlann azini zikrettik. O’ndan O’na siiluk eden ise, bir 
tecelliden ba§ka bir tecelliye intikal edendir. 

O’na O’ndan O’nda siiluk eden, bir ilahi isimden (ba§ka) bir ilahi 

isimde (ba§ka) bir ilahi isim ile siiluk edendir. O’ndan O’na O’ndan ve 

O’nunla siiluk eden ise, ilahi bir isimden ilahi bir isme ilahi bir isim 

i^inde siilhk edendir. O’ndan ve O’nda olmaksizin siiluk eden ise, Al- 

lah’m nezdinden aleme $ikan kimsedir. O’ndan ve O’nda olmaksizin 

■ • 

O’na siiluk eden, olu$tan Hakka ka^an kimsedir. Ornek olarak. Mu- 
sa’mn ka^masim verebiliriz. O’ndan O’nda ve O’na olmaksizin siiluk 
eden ise, salih amellcr ^incie diinyadan ahirete ge9en kimsedir. Onlar, - 
arifler degil- zahitlerdir. Zikrettigimiz kisimlar, B harfinde ge9tigi iize¬ 
re, ki§inin Rabbiyle siiluk etmesi veya nefsiyle siiluk etmesiyle taksimin 
sonuna kadar ge9en tarzlardadir. 

Sulukun bir takim mertebe ve sirlari vardir ki onlari incelemek ko- 
nuyu uzatir ve bizi kitaptaki amacimizi te§kil eden o^iilii ve zorunlu 
bilgide smirh olan ozet anlamm di§ma 9ikarar. Bu kitapta Allah yolu- 
nun ehlinin muhta9 oldugu bilgileri kendilerine a9iklamayi hedefledik. 
Kitap, uzun, geni§, 90k fasilli ve boliimlii olsa bile, tasawuf yolundaki 
dii§iincelerimizden birini bile hakkiyla ifadeye yeterli degildir. Biitiin 
yolu nasil anlatabilclim ? Tasawuf yolunda dayanilan esaslardan bir §eyi 
de ihlal edemeyiz. Biz onlari ima ve a9iklama arasinda ozet bir ifadeyle 
anlatmayi yegledik. 


YUZ DOKSANINCI BOLUM 

i * 

I 

Yolcunun Bilinmesi 


Yolcu, siilukunun kendisini ama9ladigi ve ama9lamadigi §eylerden 
yolculuk ettiren ki§idir. O, fikriyle, inanciyla ve ameliyle yolculuk yapan 
insandir. 
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Nereye ve nereden yolcusun? 

Vallahi, haQilacak bir i§tir o! 

AM ve $eriatin hukmiidur bu 
llah’a yolculuk edenlerden olma! 

Hi(bir varhktan bo$alimayasin O’nu 

Cunkii o (onlarm) aynidir, kul hayrete du$mu$tur 

O’ndayolculuk eder , O’na degil 
Cahil olma, nice aM buna direnir! - 

Allah sana yardim etsin, bilmelisin Id, Allah yolunda yoicu iki 
adama denilir: Birincisi, fikriyle akledilirlerde vc itibarlarda yolculuk 
ederken digeri amellerle yolculuk edcr. Onlar, amellerini yerine getiren 
insanlardir. (Takip ettigi) yolu ve yontemi kendisini bir §eyden yolcu- 
luga 9ikartan ki§i, yolcudur. Yolcunun ise, Allah i$in kildigi namazi ki- 
saltmasi gerekir, fakat oru^ta serbesttir. Yolculugu kendisini herhangi 
bir §eyden ayirmayan ise, saliktir ve §ehrinin yol ve caddelerinde - 
yolculuga ^lkmaksizin- gezinendir. Oyle bir insan, oru^ tutmali ve na¬ 
mazi tarn kilmahdir. §imdi bu yolda yolcunun (misafir) halini zikrede- 
lim, Allah ba§ariya erdiren ve yardim edendir. 

Yoicu, Yaraticinin varligina dclilleri aramak iizere, fikriyle yolculu¬ 
ga £ikan ki§idir. Bu ki§i, yolculuk siiresince ‘miimkiin’ olmasindan ba$- 
ka delil bulamaz. ‘Mumkiin’ olmanm anlami ise, kendisine ve biitiin 
aleme varligm nispet cdilip (alcm vc) kendisinin varligi kabul etmesidir. 
Bunun yam sira yokluk da kendisine izafe edilir ve onu da kabul eder. 
Mumkiin hakkinda iki durum e§it olunca, varligm zati bakimindan 
onunla ili§kisi, yoklugun ili§kisinden iistiin degildir. Bu durumda 
mumkiin, (varligmi yokluguna tercih edecek) bir tercih cdenin var ol- 
masma muhta^tir. Tercih edici, bu iki nitclikten birini miimkiin adina 
digerine tercih eder. Miimkiin bu mertebeye ula§ip bu kaynak kcsilince 
ve tercih edenin varligmi (ogrenme) yolculuguna ^lktiginda, ba§ka bir 
yolculuk ortaya <pkar. Yeni yolculugun konusu, kendisini var eden Ya- 
raticiya gerekli niteliklerin ogrenilmesidir. Boylelikle delil, Yaraticinin 
tenzih nitelikleriyle biricik ve yegane oldugunu ortaya ^lkartir. Bu ise, 
mumkiiniin sahip oldugu yoksunluk halinden Allah’i tenzihtir. Bunun 
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yarn sira, tercih eden, ozii geregi varligi zorunlu olandir. Miimkiin adi- 
na caiz olan her $cy, O’nun hakkinda caiz degildir. Sonra, ba§ka bir 
menzile yolculuk i$in hareket eder. Bu ise, ozii geregi varligi zorunlu 
olanin kadimligi sabit oldugu i^in, yoklugun O’nun adina imkansizligi 
sonucunu verir. Kadimin yoklugu imkansizdir. (^unkii yoklugu ken- 
dinden kaynaklansaydi, ozii geregi varligi zorunlu olmazdi. Bir yok edi- 
ci nedeniyle yok olsaydi, yok edenin varlik veya yokluk olmasi gerekir- 
di. Yokluk olamayacagina gore, varlik olmalidir. Varlik ise, yok edicinin 
bir §art veya onun zitn olmasi gerekir. Ote yandan her biri, ya kendisi 
nedeniyle varligi zorunludur. Delilin kendisi nedeniyle varhginin zo- 
runlulugunu gosterdigi bu §eyin var olmasi imkansizdir. Sonra delil, 
akledilirlerde diger delilin baglamina yerle§tirilir. Sonra bu ki§i, ba§ka 
bir menzilde yolculuk eder. Ta ki, hadisligi (sonradanlik) gosteren bii- 
tiin deliller, kendisinden olumsuzlamr. Boylclikle tercih edenin mekan- 
daki bir cevher veya cisim veya araz olmasi veya bir cihette buiunmasi 
imkansizla§ir. Sonra alemin varhgi, siireldiligi ve diizgiin olmasiyla 
O’nun birliginin ogrenilmesine ‘yolculuk eder.’ Qiinkii Yaraticiyla bir- 
likte ba^ka bir ilah bulunsaydi, alem tesadiifen ya da teorik dii§iincenin 
verisine gore iki ilah arasindaki farklilik nedeniyle var olamazdi. 

Ardindan ba§ka bir menzile dogru yolculuk yapar. Bu menzil, ter¬ 
cih edenin var ettigi ve yarattigi §eyleri bilmesinin zorunlulugunu verir. 
Tercih eden, iradesiyle var etmi§tir ve iradesi miimkiine i§ler. O’nun 
iradesi kusursuzdur, miimkiinii var edi§te kudreti geneldir. Bu yolcu¬ 
luk, tercih edenin hayat sahibi oldugunun bilgisini verir. Qiinkii hayat, 
butiin niteliklerin Yaratan i^in sabit olmasmin §artidir. Bunun yam sira, 
konu§mak, duymak ve gormek gibi kemal nitelikleri de O’nda sabittir. 
Bu nitelildere sahip olmasaydi, eksik kalirdi. Iki zittan birisini kabul 
eden bir §ey digerinden yoksun ise, berikinden yoksun olmaz. Bunu 
ogrenince, ba§ka bir menzile yolculuk eder. Buradan, peygamberlerin 
gonderilmesinin imkamni ogrenir ve bu bilgi ortaya ^lkar. Yolculuga 
devam eder ve Yaraticimn resuller gonderdigini ogrenir. Allah, onlar 
i$in kendilerini gonderdigiylc ilgili iddialanm dogrulayan deliller ortaya 
koymu^tur. Bu durum ortaya ^lkinca, (goriir ki) kendisi de peygambe- 
rin gonderildigi kimselerden biridir. Bunun iizerine peygambere inanir, 
onu dogrular ve kendisi i$in belirledigi hususlarda ona uyar. Bunun so- 
nucunda Allah kendisini sever, kalbine ke§f verir, melekutun sirlanni 
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ona ogretir. Nefsinin cevherine alemdeki her §ey nak§edilir. Boyle bir 
insan, Ailah’tan kendisini uzakla§nran ve kendisini perdeleyen ‘her §ey- 
den yolculuk ederek’ Allah’a kagar. En sonunda Ailah’i her §eyde goriir. 
Her §eyde O’nu gordiigiinde ise, yolculuk asasini birakir. Yolcu adim 
kaybedince, Rabbi ona i§in diinya ve ahirette sonsuz oldugunu ve diin- 
yadaki gibi her zaman yolcu olacagim bildirir. Binaenaleyh insanin ka- 
rar kilacagi bir yer yoktur. Alemin tabakalarinda bir varhktan digerine 
siirekli yolculuk ederek, ‘Ben sizin Rabbiniz degil miyim? ,sl ° mertebesine 
ula§ir. Bir menzilden digerine intikal ederek, unsurdan olu§an yabanci 
cisme yerle§ir. Bu cisim ile gece giinduz yolculugu surduriir. Oyle ki, 
omriiniin menzillerini a§arak, ‘olum’ denilen menzile ula§ir. Sonra, yol¬ 
culuk yine surer. Berzah menzillerini a§arak, ‘dirili§ 5 denilen bir menzile 
ula§ir. Burada kiymetli bir §ekilde bilqik hale getirilir. Bu bile§iklik ve 
terkip, seni muduluk diyarina gotiiriir. Orada bu diyar ile beyaz misk 
Kesib’i arasinda gidip gelmeyi surduriirsiin. Yolculuk sonsuza dek boy- 
le surer. i§te bedeninle yaptigin yolculugun budur. 

Marifetlerdeki yolculuk da (bedenle yaptigin yolculugun) benzeri- 
dir. Ote yandan, bedeni ameller ve nefeslerle -yiikiimluluk siirdiigu sli- 
rece- bir amelden digerine intikal edersin. Yiikumluluk siiresi bitince, 
ozii geregi yolculugun surer. Artik O’na -emrettigi i$in degil- ozii gere- 
gi ibadet edersin: ‘Kulunii geceleyin yuruten Allah munezzehtir . ,5U Onunla 
yolculuk eder. ‘M escid-i haram’dan etrajim mubarek kildigimiz Mescid-i 
aksa’ya, ayetlerimizi kendisine gosterelim diye .* 12 Biz bu seferi, el-Esjar an 
netaici’l-esfar isimli risalcmizdc agikladik. Allah yolculuk hakkinda t Gok- 
lerin ve yerin melekutuna bakmazlar mt?’ 515 der. Ba$ka bir ayette ise ‘Yer- 
yuzunde yuriimezler mi?* 514 , ba§ka bir ayette ise ‘O’na dondurulecekleri 
gun’ 515 der. Yolculuk, budur. 
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YUZ DOKSAN BIRiNCI BOLUM 


Yolculugun ve Yolun Bilinmesi 


Bu, kalbin yolcu oldugu siirece zikir vasitasiyia azimetlerle - 
ruhsatlarla degil- §eriatin kurallarindan Aliah’a yonelmcsidir. 

Kalp zikirlerle yolculuk eder 

Allah’in dininin adetJeri uzere 

Ger$ekte kalp yolculuktadir 

Buna delil ve burhanlar vardir 

Yolculuk yapma ozelligindeki kimsede 

Rahathk degil, halier otoritedir 

Rab Ar$’tan yakin felege iner 

Vahiy ve Kuran bildirdi bum 

Sadece sana iner, diger yaratiklara degil! 

Aleme ini$inde farklilik var 

Bize ve sdretine duydugu sevgiyle iner ■ 

Onu benden sagirirsin, kimse seni perdelemez 

Sen Haksin O da Hak 

Bir mazhara indir O’nu, rufctinler simrlasin 

Allah sana yardtm etsin, bilmelisin ki, yolculuk, yolcunun halidir. 
Yol isc, iizerinde yiiruniilen ve davrani§lar, makamlar, halier ve 
marifetler ile a$ilan §eydir. (^iinkii marifet ve hallerde, yolculann ahla- 
kindan, alemin mertebelerinden, isim ve hakikatlerin menzillerinden 
yoiculuklar vardir. Bu nedenle, bu lakabi hak etmi§tir. Daha once, salik 
ve siilftk hakkinda yeterli a^iklamalan yapmi§tik. Insan, alemin bir top- 
lami ve ilahi mertebenin ozetidir. Soz konusu mertebe zat, nitelikler ve 
fiillerden ibarettir. Bu nedenle insan, siilukun ger$ekle§ecegi ve kendi- 
sinde yolculuk edecegi bir yola muhta^tir. Boylelikle sirlari goriir, bil- 
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gileri ve sirlari elde eder. (Jiinkii bu, bir ‘ticaret yolculugudur.’ Yoiu be- 
lirleyen §ari, yol ise §eriattir. Yolda yiiriiyen insan, hakikatc ula§ir. 


Bu baglamda Hak iie yolculuk edenler ve halk ile yolculuk edenler 
vardir. Hak ile yolculuk iki tiirliidur: Birincisi zat, digeri ise nitelik yol¬ 
culugudur. Kamil insan, biitiin yolculuklarla yolculuk yaparak ilahi bir 
ke§f ve geqek beraberlikle Rabbiyle yolculuk eder. Bu yolculukta o, 
Hak ile beraberdir. Nitekim Hak, her nerede olursak, bizimle beraber- 
dir. Allah §anma layik bir takim yerler belirleyerek o yerlerde kendisini 
tereddiit gostermekle nitelemi§tir. Kul O’nunla yolculuk yaptiginda, 
§unu ogrenir: Kul odur ve o degildir. Rabbani yolculuk, Ama’dan Ar§’a 
dogrudur. Ar§’ta er-Rahman ismiyle zuhur eder. Sonra, O’nunla er- 
Rab ismiyle her gcce yakin semaya iner. Sonra, Ilah ismiyle ycryiizunc 


iner. Sonra hiiviyet ile biitiin varliklara e§lik eder. Sonra, O’nunla bir- 
likte alemin yolculugunda yolculuk eder. Sonra, (yolculuktayken) ailede 
yerine birakarak Hakki vekil edinir. Sonra, Allah’m sifati olmasi baki- 
mmdan Kuran’in arkada§hgiyla yakin semaya yolculuk eder. Sonra, 
yirmi ii$ yil kendisine e§lik eder. Sonra, ilahi isimlere alemdeki yolcu- 
luklannda qlik eder. Sonra, olu§ ve yokluktan varliga gelifinde kendisi¬ 
ne e§lik eder. Sonra, yolculuklarmda nebilere qlik eder. Cennetten yer- 
yiiziine olan seferindc Adcm’e c§lik eder. Ycdi yiiz umre ve U9 yiiz hac- 

A • 

daki seferinde Adem’e qlik eder. Idris’e yiice mekandan sefer ederken 
e$lik eder. Nuh’a kurtulu§ gemisinden Cudi’ye gelirken qlik eder. Ibra¬ 
him’e biitiin yolculuklarmda qlik ettigi gibi diger nebi ve meleklere de 
qlik eder. Ornek olarak Cebrail’in biitiin nebi ve resullere yolculugunu 
erebiliriz. Ba$ka bir ornek Mikail ve meleklerin yiikseli§ ve ini§teki yol- 
culuklan, seyahat^i meleklerin yolculuklari, yildizlarin kendi seyirlerin- 
deki yolculuklari, unsurlarm ve feleklerin ba§kala§malardaki yolculukla- 
ri, tccellinin surctlcrdcki yolculugunu vercbiliriz. Biitiin bunlarm haki- 
kaderine, kendinden bir zevk olarak, vakif olur. Artik ku$ku duymaz ve 
tcreddiidc kapilmaz. Her yolculukta o yolculugun sahibine uygun olan 

4 • 

hakki veya yaratiklara uygun §eyi zatindan birakir. I§te bu, ariflerin yol- 
culugu ve Allah’i bilen derin alimlerin yollandir. 
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YUZ DOKSAN iKiNCI BOLUM 

Halin Bilinmesi 


Hal, Rahman’in ihsanlarindan bir vergi 

Bir inayet O’ndan, (aba ve talep olmadan 
Nitelik degi$mesi buna kamt 

Sen sabit dur, qunku hal ba$kala$ir 
Deme ki hal daima siireklidir 

Sufiler benim gdru$umde zaten 
Ebu Ikal Imam Seyyid bu gdrii$teydi 
Ki onun halinde bir sir vardi 
Olgunluk vaktine kadar o halde kaldi 

» / 

Gunlerce surdu, perdelenmeden 
Musa’nm dagda kalma sozle^mesi de uzadi 
Kitaplar da bdyle bildirmi$tir zaten 

Sufilere gore hal, bir $aba veya zorlama olmaksizin, kalbe gelen 
§eydir. Boylelikle sahibinin nitelikleri, ondan dolayi ba§kala§ir. Sufiler, 
halin siirekliligi hakkinda gorii§ ayriligina dii§mii§tiir. Bir kismi, siirekli 
oldugunu soylerken bir kismi -bunu imkansiz sayarak- var olduktan 
sonra siirekliligi olmadigim ileri siirmii§tiir. Bu anlamda hal, kelamci- 
lardaki araza benzer. Sonra, onu benzerleri takip eder. Bu nedenle de 
onun siirekli oldugu zannedilir ki, dogru degildir. Hal, art arda gelir ve 
arada bir bo§luk olmaksizin benzerleri (kaybolanlarin) yerini alir. Bir 
kismi halin hulul (yerle§mek) kelimesinden tiiredigini soyler. Bunlar, 
onun siirekliligini ileri siirenlerdir. Onlar, hali yok olmayan siirekli bir 
nitelik saymi$lardir. Yok oldugunda, hal olmaz. Bu, halin siirekliligini 
savunanlarm gorii^iidiir. Bir sufi §oyle der: ‘All ah’in beni kirk yildan be- 
ri yerle§tirdigi hi$ bir hali kerih gormedim.’ Burada, riza halinin siirek- 
liligine i§aret eder. Riza, hallerden biridir. Fakat Imam’in soyledigi ih- 
timal dahilindedir, fakat Allah yolunda bu, uzak (bir ihtimaldir). Bu 
efendinin sozii hakkinda soylenmesi uygun §ey §udur: Allah onu kirk 
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seneden beri -batimnda degil- zahirinde dince kinanmi§ bir hale yerle§- 
tirmemi§tir. Onun biitiin vakitleri itaatler ve AlJah’i razi cdecck i§lcrlc 
korunmu^tur. Ebu Yezid Bestami’nin kademi iizerinde olan hal sahibi 
diiriist bir §ahisla kar$ila§mi§tim. Bu durum, onun edebinde bir naz 
meydana getirmi§ti. Bir gun bam §oyle dedi: c Elli kiisiir senedir i<pm- 
den §eriatm naho§ kar§ilayacagi hi^bir dii^unce ge^memisti.’ i$te bu, 
ilahi korumadir. Hal hakkinda gorii§ soyleyen efendinin sozii de, bu 
kapsamdadir. Haller, kazamlmi§ degil, vergilerdir. 

Bilmelisin ki, hal, -varliklarina yonelmesi ve fiilleri bakimindan- 
ilahi bir nitcliktir. Hal, hakikati bakimindan tektir ve kendisine ilave bir 
$ey dii§iiniilmez. Allah kendisi hakkinda ‘0 her gun bir i$tedir Ki6 buyu- 
rur. Giiniin en kisasi, bbiiinmeyi kabul etmeyen birim zamandir. Allah 
bu zamanda alemin par^alarimn sayisi kadar kendi i§indedir. Her par^a, 
bu §arta gore, boliinmezdir. Allah, alemdeki her par^a kar§isinda bir i§- 
te bulunur. Bu §e’nler (i§ler), yaratilmi§lann i§leri oldugu gibi onlar bu 
§enlerin var oldugu yerlerdir. Allah onlarda bu i§leri siirekli yaratir. Do- 
layisiyla halin iki zamanda kalmasi mumkiin degildir. Iki anda baki ol- 
saydi, halin siirekli oldugu kimsede Hakkin Yaratici olmasi mumkiin 
olamayacagi gibi o §eyin Hakka muhta^ olmasi da mumkiin olmaz, Al- 
lah’tan miistagni kalirdi. Miimkiinun Allah’tan miistagni kalmasi, im- 
kansizdir. Bir imkansizliga yol a^an her §ey, imkansizdir. I§te bu, ‘Araz 
iki anda baki kalmaz’ diyenlcrin gorii§ene benzer ve bu, dogrudur. Hal¬ 
ler, Allah’tan varhklara ili§en arazlardir. Allah onlan yaratiklarinda 
meydana getirmi§tir. Bu halier, diinya ve ahirette Hakkin bulundugu 
‘§e’n’ diye ifade edilir. Ilahiyat bahislerinde hallerin kendisine dondiigii 
ilke budur. 


Allah hali yarattiginda, onun tek yeri kendisinde yarattigi kimseydi. 
Hal var olunca, o yere yerlc$ir. Bu nedcnle halin ‘yerle^mck’ anlamrn- 
daki hului’den geldigini soyleyenler, meseleyi boyle yorumlami$tir. Hu- 
lul, bir yere yerlc§mektir ve hal orada var olur. Hal, iki zamanda baki 
kalmaz. Oyleyse var olduktan sonraki ikinci anda kendisi nedeniyle yok 
olur. Hal, kendisinde yoklugu var eden bir fail nedeniyle yok olmaz, 
<pinkii yokluk, bir failin fiiliyle ger^ekle^mez (edilgen olmaz). (^iinkii o, 
var olan bir §ey degildir. Ya da, §artimn yok olmasiyla veya ziddiyla yok 
olmaz. Biitiin bunlar imkansiz durumlardir. Onun ozii geregi yok ol¬ 
masi gerekir. Ba§ka bir ifadeyle, var olma zamamndan sonraki ikinci 
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zamanda yokluk, halin (ve arazin) ayriimaz ozelligidir. (Halin kendi- 
sinde var oldugu) yerin ise hal veya benzeri veya ziddi olmaksizin bir 
siirekliligi yoktur. Oyleyse yer, her an bekasinda (kendisinde hal yarata- 
cak) Rabbine muhta^tir. Allah, onun adina (yok olan) halin benzerleri- 
ni veya zitlarini var eder. Benzerleri var ettiginde, oncekinin ash iizere 
kaldigi zannedilir ki, ger^ek oyle degildir. ‘Hak her gun bir i§tedir .’ 517 Her 
i§, ilahi bir tevecciih ve yoneli§ten meydana gehr. Hak, bize kendisinin 
suretlerde halden hale girdigini bildirmi§tir. Her §eni ilahi bir surete 
gore yaratir, Bu nedenle alem, Hakkin suretine gore var oldu. Buradan 
§oyle deriz: Hak, kendini bilmi§, buradan alemi de bilmi§tir. Boyle bir 
yakla§im, hah (ba§kala§mak anlammdaki) ‘tahawiil’den tiiretenlerin go- 
rii§udur. Soz konusu ki§iler, halin siirekh olamayacagini ileri siirmu§tiir. 
Dolayisiyla alem, Allah’in kendisini yarattigi andan ahirete kadar siirer. 
Varltk ise onun hallerinde pe§ pe§e gehr ve Allah ilahi tevecciihlerle on- 
lari siirekli yaratir. Bu tevecciihlere ‘ol (kiin)’ diye ifade edilen ‘merte- 
benin sozii’ e§lik eder. Oyleyse irade, daima ona ili§ir ve ona tevecciih 
edilir. Klin de siireklidir, dolayisiyla yaratma svireklidir. Hak ve halk 
(alem) olarak, i§in kendiligindeki durumu budur. 

Sufiler bazen hal’i kullamr ve onunla kulun yaratmada Hakkin nite- 
ligiyle zuhur edip eserlerin O’nun himmetinden var olmasi kastedilir. 
Bu dunim ‘isimlerle ahlaklanmak’ diye ifade edilen Allah’a benzemedir. 
Zamanimizdaki insanlann £ hal’ diye ifade ettikleri §ey budur. Biz de bu 

gorii^teyiz, fakat onun eserini kabul etmiyoruz. Bunun yerine §oyle de- 

• • 

riz: £ Kul halde tcmkin sahibi olur. Oyle ki, onun zuhurunu dilerse, 
kendisi vasitasiyla zuhur eder. Fakat saygi onu boyle yapmaktan aliko- 
yar. ^linkii kul, kullugunu hakkiyla yerine gctirmck ve ibadctiyle per- 
delenmek ister. Herhangi bir hal onun hakkinda yadirganmaz. Son de- 
rece zayif bir halde goriilse bile, goriilmesi vesilesiyle Allah hatirlanir. 

biri, bize gore velidir. Soz konusu ki§i alemde rahmet olarak bu- 
lunur. Bu durum, Peygamberin Allah’m velileri hakkmda soyledigi c Go- 
riildiiklerinde Allah’m hatirlandigi kimselerdir onlar’ hadisinde dile ge- 
tirilir. Belaya ve Allah’m onlara doniik imtihanlanna kar§i sabirlariyla 
Allah hatirlanir. Onlar, hallerinde ba§larmi Allah’tan ba§kasma kaldir- 
mazlar. Bu nitelikteki bir insan goriilvince, Allah hatirlanir, ^iinkii Al¬ 
lah, onu kendisi 19m se^mi^tir. Soyledigimiz meseleyi bilmeyen, goriil- 
diigunde Allah’m hatirlandigi hal sahibi velinin yaratma, himmet gii- 
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ciiylc ctki, alemde tahakkiim, kahir ve otorite sahibi oldugunu zanne- 
der. Biitiin bunlar Hakkm nitelikleridir, veliler ise goriildiiklerinde Ai- 
lah’in hatirlandigi kimsclcrdir.’ Bu (vclinin yaratma vs. sahibi oldugu), 
gcr^ckleri bilmeyenlerin soziidiir. §ari’nin dedigi ise, bizim kastettigi- 
mizdir. Diger gorii$e gelirsek, alemde bazen Allah nezdinde degeri ol- 
mayan kimse de himmet guciiyle hiikiim sahibi olabilir. Soz konasu ki- 
§inin (Allah nezdinde) degeri olmadigi gibi veli de degildir. Peygambe- 
re soru sorulmu§, o da Allah’in velilerinden haber vermi§tir. Ona ‘Al¬ 
lah’in velileri kimdir?’ diye sorulmu§, o da ‘Goriildiiklerinde Allah’in 
hatirlandigi kimselerdir’ demi$tir. Onlari belaiar ve sikintilar ku^attigin- 
da, sarsilmazlar, Allah’tan ba§kasina siginmazlar. Onlar, Allah’in iizerle- 
rinde uyguladigi ve onlar adina diledigi §eyden razidir. Siradan insanlar 
boyle bir sabir, nza ve (sikintilanni) yaratiklara §ikayet etmeyi§ halinde 
kendilerini gordiiklerinde, Allah’i hatirlar, Allah’in o insanlara doniik 
bir inayeti oldugunu anlarlar. (Keramet gibi) Eser sahipleri, bazen veli 
olabilir, bazen alemdeki bu etkiler, belli ol^iilerden ortaya $ikabilir. 
Bunlar, bizce ve nefslerin himmetlerini ve gii^lerini, alemin cisimlerinin 
onlardan etkileni§ini bilenlerce bilinen ol^iilerdir. Biiyiiciilerle i<jli di§li 
olup da onlann Hakkin razi oldugu i§Ierden mahrum iken himmet gii- 
ciiylc oldiirebildikleri, azledebildiklerini ve himmetlerinin gii^leri nede- 
niyle hiikiimran olabildiklerini goriir. Aym §ekilde, alemde eserlerin 
kendisinden meydana geldigi bir takim isimlerin ozellikleri vardir. Bu 
ozellikleri bilenler, o etkileri ger^ekle^tirebilir. Bununla birlikte bu etki- 
yi ger£ekle§tiren §ahis Allah’a §irk ko§abilir. Oyleyse alemde tesir, Al¬ 
lah’in velilerinin ozelliklerinden degildir. O halde (alemde) tesir, zikret- 
tigimiz §ekilde olabilir. 


YUZ DOKSAN U^UNCU BOLUM 

Makamin Bilinmesi 


Makam amellerden kazamhr 
Cah}ma ve gayretle elde edilir 
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Arijlerin kemal i makama baglidir 

Onlara makamdan gelen gizli ve per deli degildir 

M akam sureklidir, gaybte bir sir yok 
Hukum, ayrim ve mendupluk ona aittir 

Makam sondur, halier ona bagli 

Onu elde eden $ey gayretler ve <;ah$madir 

Peygamberin ayaklari §i§erdi $ukur ifin 
Yorulurdu ve gayret ederdi 

Bilmelisin ki, makamlar, dince belirlenmi§ vazifeleri yerine getir- 
mekie elde edilir. Kul, vakitlerini yukiimlii oidugu muamele, miicahede 
ve riyazetlerle tam olarak doldurur. §ari\ bunlari yerine getirmesi 19in 
kendisine emretmi§; bunlann niteliklerini, zamanlarini, tamlik ve sihhat 
5am olan kemal §artlaruu belirlemi§tir. Bu durumda insan, makam sa- 
hibi olabilir ve emredildigi §ekilde makannn suretini in§a eder. ‘Namaz 1 
dosdogru klliniz Onlar da bu emre uyarak namazi kamil bir surette 
meydana getirirler. Ondan ise u^an bir ruh ve melek meydana gelir. 
Onun Haktan ba§ka duracagi bir yeri yoktur. Kul ba§ka bir makama 
ge^crek, onun da suretini in§a etmek ister. Bu durumda kul, ‘yaratan’ 
haline gelir. Makamm anlami da budur. Allah ehli makamin -yok olma- 
yip- sabit oldugunda gorii§ ayriligina dii§memi§ken hal hakkinda gorii§ 
ayriligi vardir. Bize gore, genel anlamda durum soyledikleri gibi degil¬ 
dir. Aksine, bu konuda bir a^iklama gerekir. Bunun nedeni, makamla- 
nn hakikatierinin farkliligidir, ^iinkii onlar, tek bir hakikate sahip degil¬ 
dir. 

Makamlarin bir kismi §arta baghyken §art ortadan kalktiginda ken- 
disi de kalkar. Ornek olarak vera makammi verebiliriz. Vera mahzurlu 
veya ku§kulu §eyde olabilir. Bunlardan birisi veya her ikisi olmadiginda 
ise, vera olmaz. Korku, limit, soyutlanma da -ki o sebepleri ortadan 
kaldirmaktir ve siradan insanlar nezdinde tevekkiiliin zahiridir- boyle- 
dir. Makamlarin bir kismi, insana oliime kadar e§Iik eder ve sonra orta¬ 
dan kalkar. Ornek olarak, tovbeyi ve me§ru yiikumluliikleri gozetmeyi 

verebiliriz. Bazt makamlar ise, kula cennete ilk girme anina kadar 

• • 

ahirete degin e$lik eder. Ornek olarak, korku ve iimit gibi $art ko$ulan 
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makamlari verebiliriz. Bazi makamlar ise cennete girene kadar insana 
e§lik eder. Ornek olarak, tins, bast ve cemal nitelikleriyle gorunmeyi ve¬ 
rebiliriz. Makam, kul ic^in kendisinde yerle§me ve sebatin bulundugu 
her §eydir. Kul siirckli ondadir. Makam §artli ise ve §arti yerine gelmi§- 
se, o vakit, §artmin varligi nedeniyle onu ortaya ^lkartir, 9tinkti §arti var 
olmu§tur ve §art onun hazirlayicisidir. Bu nedenle makamin sabit oldu- 
gu soylenmi§tir, yoksa her vakitte kullamlir demek degildir. Bunu bili- 
niz! 


YUZ DOKSAN DORDUNCU BOLUM 


Mekamn Bilinmesi 


Makamin olumsuzlanmasi mekandir 

Ahzab suresinde, Yesribli’ye aittir o 

Onda olan tamnmayandir 

Giinku kimse perdesiz ula$madi ona 

Mekamn Rabbi dua edilendir 

Sevenlerin efendisiyle (Hz. Peygamber) adamlar dua edince 

A 

Vesile ona ait, ba$kasina degil 

Akil sahiplerinin onderidir o 

Imamdir, ona uyan ise 

Perdedarlarin hacibi ve mutasarrifidir 

Allah §oyle der: c Ey Yesribliler, makamimz yoktur.' >3,v Idris hakkinda 
ise ‘Onu yuce bir mekana 91 kardik * 20 buyrulur. Mekan, genel ve ozel 19m, 
ilahi bir niteliktir. Genel hakkmda ilahi nitelik olmasi, ‘Rahman Ar$ iis- 
tune istiva etti K21 ayetinde dile getirilirken ozel hakkinda ‘Mtimin kulu- 
mun kalbi beni sigdirdi 5 hadisinde dile getirilir. Genelin genelinde me¬ 
kan, ‘bulunulan her yerde Allah’in bulunmasi’, §eklinde dile getirilir. Al- 
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lah ‘Her nerede isetiiz, O sizinle beraberdif 522 buyurur. Bu ayette Allah, 
mekani zikretmi§tir. Zatlar i^in mekan, mertebeler 19in mekanet (mer- 
tebe) gibidir. Sufi grubuna gore makam ve halier, celal ve cemal (nite- 
liklerini) a§an kemal sahiplerine ait olan ‘yaygidaki’ bir menzildir. Bun- 
lari a§tiklari 19m, nitelikleri, ozellik ve makamlari yoktur. Bu kemal sa¬ 
hiplerine ornek olarak, Ebu Yezid’i verebiliriz. 

Bilmelisin ki, makam ve hallcri ge^mck, Muhammcdilcrin ozellik- 
lerindendir. Bu ozellik, Hak kaqisinda siirekli bir iinsiyet ile birlikte 
‘heybet yaygisi’ iizerinde oturan edeplilere ait olabilir. Bu iinsiyet sahip- 
leri itidal, sebat ve siikun sahibidir. Bununla birlikte her nefes, batinla- 
nnda hizla ger^ekle^en hareketleri vardir. Boylelikle (onlarm durumu §u 
ayette anlatilan hale benzer) ‘Daglan donuk zannedersin, onlar bulutlar 
gibi akar. Bu, her $eyi saglam yapan Allah’in Jiilidir. 0 yaptiklarirazdan ha- 
berdardir .’ 523 Hak belli bir surette onlara tecelli ederse, ba§larim one 
egerler. Ba§larmi one cgerken, Hakki kendilerine tecelli ettigi suretten 

ba§ka bir surete hallerini ^evirirken goriirler. Ba§larim one egmek onla- 

• « 

ra ‘smirlama ve mutlaklik’ arasinda bir anlayi§ kazandirir. Uzerlerinde 
hiikiimran olacak bir makamlari yoktur, ^iinkii (artik) bir makam yok¬ 
tur. Oyleyse onlar, yaratili§ yaygisi iizerindeki mekan sahipleridir. On¬ 
lar, ‘yerle§menin olmayi§inda’ mekanet (mertebe) sahipleridir. Onlar, 
mertebeleri bakimindan tiirlii tiirlii iken mekan bakimindan ise sabittir- 
ler. Onlar, ozii geregi mekanlarindadir. Mertebelerinde (mekanet) ise, 
ilahi isimlerle bulunurlar. Oyleyse ilahi isimlerden onlar adina ger^ekle- 
§en §ey, taniklik, ziyaret ve konukluk giiniinde ‘makam-1 mahmud’ve 
‘yakinlik mertebesi’dir. Zaftan onlar adina ger^ekle^en §ey, sinirli ma¬ 
kam, vartlmak istenilen mana, mii§ahedede siireklilik ve duraganlikta, 
ezilme halinde biitiin varliklarda Hakki gormektir. Onlar Hakki 
Ama’da (Ar§’a) istiva halinde gordukleri gozle mu§ahede ederler. Isti- 
vada ise yakin semaya tenezziiliinde kendisini gordukleri gozle goriirler. 
Burada ise, yeryuziinde gordukleri gozle Hakki goriirler. Yeryiiziinde 
ise, (her yerde yaranklariyla oldugu) beraberlikte Hakki gordiikleri 
gozle goriirler. Beraberlikte ise, ‘O’nim benzeri bir $ey yoktur ’* 24 ayetinde 
gordukleri gozle Hakki goriirler. Biitiin bunlar, mekanin ozelliklerin- 
dendir. 

Soz konusu insanlarm mertebe (mekanet) bakimindan ozelliklerine 
gelirsek, nispetlerin farkliligi nedeniyle onlarin gormeleri de degi§ir. 
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Hakki bir yerde gordukleri goz ba§ka bir yerde kendisini gdrdiikleri 
gozden farkiidir. Bununla birlikte her gozde goriilen ve her gozden go- 
ren ise, birdir. Baki§ ise bakilanin degifmesiyle degi§ir. Bu baglamda bir 
kismimiz bakilanin degi§mesiyle baki§in degi§tigini goriirken bir kis- 
mimiz baki§in degi§mcsiyle bakilanin degi§tigini goriir. Herkesin belli 
bir tecriibesi ve zevki vardir. O halde mekan Rabbin ‘farig olmasini’ ta- 
lep ederken merrebe ‘0 her gun bir i$tedir ,S2S ayetini talep eder. Ayette 
‘Si^in ifin bo}altacagiz ,S26 buyrulur. Burada, kimin muhatap ahndigini ve 
kimin kastedildiginin belirtmek i^in insanlar ve cinler (sakalcyn, agir 
olanlar) zikredilmi§tir. Biz, agir ve hafif (par^alardan) bile§igiz. Hafif 
olan mertebeye ait iken agir mekana aittir. c Rahman Arj ustune istiva et- 

d.’ 527 Rahmet sabit ve siirekli olmu§, yakrn semaya inmeye tesir etmi§tir. 

« 

(I§in esasi rahmet olunca) Allah azabmi tattirmak i$in inmemi§, sadece 
tovbeyi kabul etmek, dua edene kar§ilik vermek, bagi§Ianma isteyeni 
bagi§lamak ve isteyene vermek iizcre inmi§tir. Hak biitiin bunlari zik- 
rederken kahri hi^bir §ekilde zikretmemi§tir. (^iinkii Hak, rahmet 
Ar§’indan tenezziil etmi§tir. O halde mekan, her yerde rahmettir. <£iin- 
kii onda cisimler c yer degi§tirme’ yorgunlugundan (kurtularak) yerlq- 
me imkani bulurlar. Bakimz! Allah insanlari (cehennemde) azaptayken 
dcrilcrinin dcgi§mcsi (intikal) ozelligiyle nasil nitelemi§tir? Degi§me, 
bir intikaldir. Bu durum, Mikat bitene kadar surer. Ger^ek emir ve i§, 
mertebeye (mekanet) aittir, ^iinkii varlikta bir hal iizere kalmak, imkan- 


sizdir. Oyleyse mekan, mertebede sabit olmaktir. Nitekim (aym kokten 
gelen) temkin halinin de ‘telvinde temldn (degifmede sebat, siirekli de- 
gi§im)’ oldugunu soylemi§tik. Yoksa biz, haldkader hakkinda bilgisi 
olmayanlarm soylcdigi gibi, temkinin telvinin ziddi oldugunu soyleme- 
yiz. Temkin, Allah izin verirse, bir sonraki boliimde gelecektir. 
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YUZ DOKSAN BE§iNCi BOLUM 

§atahatin Bilinmesi 


$atahat, nejslerdeki dogal bir iddia 
Arzunun izlerinin kahntisidtr 

Bir emir yoksa, akil sahiplerine gore 
Dogru bile olsa $atahat budur 

Allah sana yardim etsin, bilmelisin ki, §atahat ki§inin mertebesini - 
ki onu kendi nezdinden veren Allah’tir- a^iklamak amaciyla bir ger^egi 
iddia eden sozdiir. Ki§i herhangi bir ilahi emir olmaksizin, fakat ovtin- 
me amaciyla mertebesini a^iklar. Mertebesini a^iklamasi emri verildi- 
ginde ise, ilahi bir emir ile makammi bildirmek iizere -yoksa oviinme 

A 

amaci ta§imaz- $atahat soyler. Hz. Peygamber §byle der: ‘Ben Ademo- 
gullarinin efendisiyim, oviinmem.’ Yani, bunu bildirirken size kar§i ifti- 
han ama^lamadim. Bunu ogrenmedeki menfaatleriniz nedeniyle onu si¬ 
ze bildirdim. Bu sayede, nezdinde peygamberinizin mertebesi nedeniyle 
Allah’in size doniik ihsanim ogrenirsiniz. §atahat, kendilerine emir ve- 
rilmedigi siirece, muhakiklerin zellesidir (siirpne). Emir verilirse, pey- 
gamberin soyledigi gibi, (mertebelerini a^iklamak iizere) §atahat soyler- 
ler. Bu nedenle Peygamber ‘bana ovgii yoktur’ der. (^iinkii, tipki sizin 
gibi, Allah’in bir kulu oldugumu bilirim. Kul ise -efendi tek ise- diger 
kula kar§i bobiirlenmez. Nitekim Hz. isa da boyle diyerek, kul oldugu- 
nu soyleyerek soze ba§lami§ti. Bu ifade Peygamberin ‘bana ovgii yok- 
tur’ soziine benzer. Ardmdan Hz. Isa annesinin masumlugu hakkmda 
soylcdiklcrini soylemi§ti. Hz. Isa istidadmdaki nebilik nurundan hak- 

kinda ‘Allah’in oglu’ denilecegini ogrenerek ‘Allah’m kuluyum’ 528 demi§- 

• ' 

tir. Boylelikle Isa, adet oldugu iizere, insamn kendini tanitirken ve hak- 
kinda tamklik yaparken benzer bir sdziin soylenmedigi bir ifadeyle soze 
ba§lami§, c ben herhangi birinin oglu degilim’ demi§tir, sonra eklemi§tir: 
Annem, temiz ve iffetlidir. Ben, Allah’in oglu degilim. O’nun bir e§i 
olamayacagi gibi oglu da olamaz. Ben, tipki sizin gibi, bir Allah kulu- 

•I 

yum. ‘Allah, bana kitap verdi ve peygamberyapti* 29 Boylelikle Isa, kendi- 
ne gore nebiligini vaktinde dile getirmi§ iken orada bulunanlar i^in vak- 
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tinin di§inda dilc gcdrmi§tir. RisaJet vaktindc peygamberin nebiligini 
biliyor olmasi, Allah’m onceki nebilerdeki adetidir. Nebiler, kendilerin- 
de gozuken her §eyi ilahi emirle yapanlardir. Pcygamberlerde gozuken 
hususlardan birisi de, Allah katindaki yiice mertebelerini ve hemcinsle- 
rinden farkliliklarim gosteren dogru iddialaridir. ‘Beni mubarek kildi ’ 530 
Yani, beni sizin nezdinizdeki iyilik ve hayirlarin artmasinin bir alameti 
ve yeri yapti. ‘Her nerede olursam olayim ,53 ', biitiin hallerde benden do- 
layi size gelen bereket, herhangi bir halle smirlanmaz. 


Hz. Isa, biitiin bunlari ge<;mi§ zaman kipiyle anlatmi§, fakat §imdi- 

ki ve gelecek zamani kastetmi§tir. Onun §imdiki zamanda soyledigi soz, 

annesinin masumlugu hakkindaki tanikligiydi. Bu taniklikla ise kendisi 

haldanda ‘Allah’in oglu’ demeyi ama^layanlari uyarmak ve bilgilendir- 

mek istcycrek, Allah’i tcnzih ctmi§ti. Allah’m bu tenzihi, annesinin 

kendisiyle ili§kilendirilen iftiradan masumlugun bir benzeridir. Oyleyse 

bu taniklik, Hakkin nezdinde tenzih iken annenin nezdinde temize 91 - 

kartmaknr. ‘Her neredeysem * 32 ifadesindeki ge^mi^ zaman lafzi ise bu 

bildirmenin Allah’tan oldugunu gosterir. Aym durum ‘Adem toprak ile 

su arasmdayken ben peygamberdim’ diyen Hz. Peygambcr adina ge^er- 

lidir. Burada Peygamber, Adem’in heniiz bedensel sureti var olmami§ 

iken, Allah nezdindeki mertebesini bildirmi§tir. Isa ise ge^mi^ zaman 

kipiyle Allah’in kendisine kitap verdigini, yukiimliiliik ve §eriat diyarin- 

da oldugu siirece namaz ve zekati yerine getirmeyi tavsiye ettigini soy- 

lemi§tir. Bu durum ‘ycqadigim siirece ’ 533 ifadesinde dile getirilir. Burada, 

duyanlar 19 m zahirde ‘yiikiimluliik hayatmi’ kasteder. Bize gore ise, 

• • 

hem bunu hem ba§ka bir §eyi kasteder. Ba§ka §ey, Allah’in Isa hakkinda 
soyledigi ‘Allah’in kelimesidir’ ifadesidir ve kelime harflerin toplamidir. 
Bu konu, nefes boliimiinde daha sonra ele alinacaktir. Ardindan Hz. 
Isa, ‘Allah’in kendisine kitap verdigini’ bildirmi§ ve Incil’i kastctmi§tir. 
Ote yandan, ‘kelime’ olmasi yoniinden ise, varliginm makammi kaste¬ 
der. Kitap bir kelime ortaya ^lkartmak i^in yazili harflerin bir araya 
gelmesi veya bir anlamin kendisini gosteren harfm siiretine eldenme- 
sindcn ibarettir. Bbylelikle kelimede terkip ka^imlmazdir. Bu nedenle 
isa Allah’m ona kitap verdigini zikrctmi§tir. Allah’m ona kitap vermesi, 
‘Her $eye yaratih$mi verdi ’ 534 ayetinin bir benzeridir. 

Hz. Isa ‘namaz ve zekati tavsiye etti’ derken ibadeti kasteder. Nite- 
kim bunlar amclc delalct cdcrkcn ibadete delalct etmede daha a^iktir, 
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^iinkii ibadet olu§unda a^iklamaya ihtiya^ yoktur. Amei kastedildiginde 
ise, amelin belirlenmesine ve nasii yapilacagina a^iklanmasina gerek 
vardir. Bu sayede yiikiimlii insan, onun yapisini izhar cder. Kastedilen 
ibadet olunca, her nerede olursa olsun ya§adigi siirece onun siirmesini 
gerektirir. Insan bedeni oliimle terk ctmi§ olsa bile, hayat kendisine e§- 
lik eder, ^iinkii hayat, onun i$in nefsani bir niteliktir. Bilhassa da Allah 
onu ‘Allah’in ruhu’ yapmi§ttr. Sonra, annesine iyilik yaptigini, yani ona 
ihsanda bulundugunu zikretmi§tir. Allah’in ilk ihsani, Meryem’e isnat 
edilen iftiradan kendisini temizlemekti. Allah onu Isa’nin dogru sdyle- 
diginden insanlarm ku§ku duymayacagi bir halle temizlemi§, ardindan 
sbziinii tamamlayarak §oyle demi§tir: ‘Beni bir zorba yapmadi .’ 535 (^iinkii 
ceberut -ki azamet demektir- kullukla <^eli§ir. Bu durum ‘O Allah’in ku- 
ludur ’ 536 ayetinde dile getirilir. ‘Zorba * 37 derken, kitap, namaz ve zekatin 
gonderildigi iimmeti zorlamayacagim demek ister. Ben bir tebligciyim, 
o kadar! ‘Sen onlarin uzerine bir zorba degilsin. ,53H Bir zorba gibi onlari 
zorlayan ki§i olmam. Ben Allah’tan teblig ederim. Nitekim Allah ‘Ey 
peygamber! Sana indirileni teblig et ’ 539 buyurur. Ba§ka bir ayette ise ‘Pey- 
gambere du$en tebligdir* 40 , ba§ka bir ayette ‘Sen zorba degilsin, hatirlatan- 
sm’ 541 buyrulur. Hatirlatmak, unutan ki§iye yapilir. Boyle olmasaydi, ha- 
tirlatan degil, ogreten olurdu. Bu durum, peygamberin insanlara (Elest 
aleminde) Rablerinin iizerlerindeki rabligini kabul etmi§ olduklarmi ha- 
tirlattigini gosterir. Allah, ziirriyetini Adem’in sirtmdan ilk misakta 
alinca, bunu kendilerine gostermi§tir. 


Hz Isa §oyle der: ‘Dogdugum gun uzerime selam olsun.’ 542 Yani, Al¬ 
lah’in kulu oldugumu soyleyerek selamete erdim. Boylece, varligimin 
bir cinsel birle^meye veya ili§kiye dayandirilmasindan salim oldum. ‘Ob 
diigiim gun de ...’ 543 Boylece, dldiiriilmenin ger$ekle§mesinden uzak ve sa¬ 
lim kaldim. Yani, beni oldiirdugunu iddia edenlerle ili§kilendiriien dl- 
diiriilme fiilinin ger^elde^mesinden uzagim. Bu ise, Israilogullarmin 
‘Mesih Meryem oglu Isa’yi oldiirduk ,544 ifadelerinde dile getirilir. Allah ise 

onlari yalanlayarak goyle der: ‘Onu oldurmediler, asmadilar, fakat benzet- 

• • 

tiler .’ 543 Allah onlara §oyle der: Oldiiriilmeden salim bir halde, olecegi 
giin isa’ya selam olsun! Cpunkii dlduriilmu§ olsaydi bile, §ehit olarak ol- 

diiriilecekti. §ehit ise diridir, olii degildir. Bu konudaki yasaklama ne- 

■ 

deniyle, §ehide ‘olii’ denilemez. I§ boyle devam edecektir. Allah onun 
olecegini, (fakat) dlduriilmeyecegini bildirir. Allah ‘Oldiigii giin ona se- 


J 
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lam olsun’ demi$, sonra ‘diri olarak’, yani kiyamette ‘diriltilecegini giin 
ona selam olsun’ der. Burasi, nebi ve inayete mazhar olan kimseler gibi, 

masumlarin her tiirlii kotiiliikten esenlikte olacagi yerdir. isa biitiin bu 

• • 

yerlerde selamettedir. U^iincii bir yer ise yoktur: sadece diinya hayad 
ve ahiret hayati, ikisinin arasinda ise bliim vardir. Biitiin bunlar ilahi bir 
emre binaen soylenmeseydi, bu sozler, sahibinden ‘§atahat’ olarak orta- 
ya ^ikardi. (^iinkii bunlar, Allah nezdinde benzerler ve hemcinslere kar§i 
oviinme tarzinda mertebe gosteren ifadelerdir. Allah ehlinin ise benzer- 
lerinden ayri§masi veya onlara kar§i iftihar etmesi du§iinulemez. Bu ne- 
denle c §atahat’ nefsin kibri sayilmi§tir, ^iinkii o, hi^bir zaman bir mu- 
hakkikten 91kmaz. C^iinku muhakkik, Rabbinden ba$kasim mii§ahede 
etmez. Rabbine kar§i iddiada bulunmaz ve iftihar etmez. Muhakkik, 
Rabbine kulluga baglanmi§, kendisine gelecek emirlere hazirlanmi§ ola¬ 
rak beklcyen ve hizla emirlere ko§an ki§idir. Bunun yam sira, alemdeki 
herkesi bu mesabede goriir. Bir muhakkik §atahat soylerse, yaratili§ se- 
bebinden perdelenir ve Rabbini ve kendini bilemez. iddia ettigi biitiin 
gii? ondan ortaya ^lksa ve boylece hayat verse, oldiirse, gorevlendirse, 
gorevden alsa, onun Allah nezdinde bir mcrtebesi yoktur. Boyle bir in- 
samn durumu, ishal eden veya kabiz yapan bir ilaca benzer. O, Allah 
nezdinde bir derece sahibi degildir, aksine halin ozelligiyle etkindir. Ni- 
tekim sihirbaz da gorcnlcrin goziinde sanadni uygular, onlarin gozleri- 
ni yaptiklari i§teki ger^egi gormekten alir. §atahat soyleyen herkes, gaf- 
letinden §atahat soyler. Allah nezdinde veli oldugu halde, biiyiikliik 
duygusuyla kendisinden §atahat ^lkan birinin muhta^hgini izhar edip 
zelille§memesini ve aslina donmemesini ne duyduk ne gordiik. Onu 
sarsan boyle bir ta§kinhgin kendisinden gitmesi ka^imlmazdir. §atahat 
halinin durumu budur. Dogruyu soylerken bile §atahat kinanmi§ ise, 
bir yalancidan ^iktiginda durumu nasil olabilir? 

§oyle denilebilir: kendisinden bir etki ve eser ortaya 9ikmi§ iken, 
§atahat halinde yalancmin durumu nasildir? §dyle deriz: Evet! Sordu- 
gun soru bu konuda yalancimn° durumudur. Allah ehli, Allah ehli ol- 
duklarinda sadece dogru hali ycglerler. Onlara gore, ilahi bir emir ken¬ 
disine biti§medigi siirece, §atahat denilen §ey budur. Nitekim nebilerde 
bu emir vardir. insanlarin bir kismi, isimlerin ozelliklerini bilir. Alem¬ 
deki garip i§ler ve ge9erli etkiler, bu isimler sayesinde ortaya 9ikar. Bu 
ki§iier, bu durumun bildigi isimlerden kaynaklandigim soylemez. Onu 
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gorenlere gore bu durum, ki§inin halinin giiciinden, Allah nezdindeki 
mertebesinden ve duriist veliliginden kaynaklanir. Halbuki soz konusu 
ki§i, biitiin bu hususlarda yalancidir. Boyle bir hal c §atahat’ diye isim- 
lendirilmedigi gibi sahibi de ‘§atahat soyleyen’ degildir. Aksine boyle 
bir hal, biituniiyle yalan ve aldatmadir. Binacnaleyh §atahat, dogru bir 
sozdiir ve nefsin kibrinden kaynaklanir. Bu ki§inin iizerinde doganin 
kalintisi vardir ve bu iz goriilur, o esnada ki§iyi Allah’tan uzakla§tirir. 

§atahatin ogrenilmcsi hakkinda bu kadar a^iklama yeterlidir. 


/ 

YUZ DOKSAN ALTINCI BOLUM 

Tavali'in (Kalbe Doganlar) Bilinmesi 


O’nun nurunun tavali’ine (doganlar) bakma! 

Tevhidin tavali’i gorulmeyen $eylerdir 

Onlari gorseydin, $irk sabit olurdu 
Ahlh-deneyim li, hayrete du$er onurila 

Itferi tecriibe eden kimse 

Onun sevinciyle ilgilenir, etkiye kapilmaz 

Onun sevinci llah’in yardimi 

Onurila O’nu gorur, gdzuyle gOrmez 
Bati$ hukmiin halkmasidir, gidi$i degil 
Varhktir o, Onun di$inda mazhar vardir 

Sufilerin istilahinda gore tavali, ariflerin kalplerine dogarak diger 
nurlari sondiiren tevhit nurlari demektir. Bu sonen nurlar, ncbevi-ke^fi 
delillcrin nurlari degil, teorik kanitlarm nurlaridir. Bu baglamda tavali, 
ke§fin nurlarim da sonduriir. Allah’in kullarmdan talep ettigi ve ara$ti- 
rilmasmi vacip kildigi ama^lanan tevhit, mertebenin tevhididir. Bu, 
ozellikle Allah’in ilah olmasi ve ba§ka ilah olmamasidir. A$ik dclil bunu 
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gosterir. Bazi akillarda aklm olan gi^lcrinin vcrdigi bir fazlalik vardir. 
Bazi miza^larda ise mizacin bile^ikligi insana bu fazlaligi verebilir ve soz 
konusu fazlalik, insani (mertcbeyi birlemekle yctirmek yerine) Allah’m 
zati iizerinde du§unmeye sevk eder. §eriat Allah’in zati hakkinda dii- 
§unmeyi yasakiadigi 19m, bu konudaki ara§tirmasinda akil silver vc 
haddini a§arak kcndinc haksizlik yapar. Boylelilde kendi inancina gore 
kanidar ortaya koyar -ki bunlar, tavali nurlaridir- ve bu deliller, Ilah’in 
zatinin §oyle veya boyle olmamasi gcrcktigini gosteren delillerdir. Boy- 

lelikle, yaratilmi$larla ili§kilendirilen biitiin ozcllikler, O’ndan olumsuz- 

• • * 

lamr. Oyle ki, bu delillerin nezdinde llah (yaratiklardan) ayri^ir. Deliller 
O’nu simrlar ve nurlarmin gosterdigi iizere mudakliktan 9ikartir (9iinku 
tenzih de bir simrlamadir). Ardindan, O’nun nitelikleri hakkinda ko- 
nu^maya doner. Bu konuda da onlarin nurlarinin i§inlan farklda§ir. Bu- 
rada, ilm-i nazar bahsinde zikredildigi iizere, delillerdeki yontemleri 
kastetmekteyim. Sonra, Allah’in fiillerini ara§tirmaya yonelirler, bu ko¬ 
nuda da i§iklarmin farkliligina gore, gorii§ ayriligina dii$erler. Bunlar, 
kitaplarda zikredilmi§ ve yazilmi$ goriis ayriliklaridir. Bu kitap, tikirle- 
rin delillerinin verilerinin incelenecegi bir yer dcgildir. Bu kitap, ilahi 
kqfin verilerinin incelendigi bir kitaptir. Bu nedenle, ehlinin kendi ki- 
taplarmda ortaya koydugu §ekilde, soz konusu goru§ ayrihklarim ele 
almadik. 


Akilcilar, semiyyat bahislerini de incelemi^lerdir. Bu bahis, zahirde, 
kcndisinc itimat ettigimiz bilginiizdir. Biz, takvayla amcl ctme vesilcsiy- 
le, Haktan gelen ke§fi aliriz. Allah da, tecellisiyle ogretim i§imizi iistle- 
nir. Bu durumda, akillarin fikirleriyle idrak edemedikleri §eyi, vahyin 
dile getirmesiyle gdriiriiz. Alcil, onu imkansiz saymi§, miiminin akli te- 
vil etmi§, sirf miimin olan ise onu Allah’a birakmi§tir. Bunun iizerine 
ke§f nurlari, hakkinda dii$unmenin yasaklandigi zati bildirmi§tir. Biz 
de, O’nun aklm ortaya koydugu delillere aykiri oldugunu gordiik. Ke§f 
sahibi, Hakkm sag eli, eli, iki eli, gdzti ve kendisiyle ili§kilendirilen goz- 
leri, ayagi, ve yiizii oldugunu goriir. Sonra, sevinmek, §a§irmak, giil- 
mek, suretten surete girmek gibi niteliklerini ogrenir. Ke§f sahipleri bu- 


riin bunlari mu§ahede ederler. Oyleyse miiminlerin ve Allah ehlinden 
mu§ahede sahiplerinin ibadet ettiklcri Allah; Allah’m zati hakkinda dii- 
$iinenlerin ibadet ettigi Allah degildir. Onlar, Ailah’in zati hakkmda te- 
fckkiir ettiklcri i9in, bilgiden mahrum kalmi§tir. (^iinkii onlar, Allah’in 
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zati hakkinda dii§iinmeyle ilgili yasaklarinda Aliah’a ve peygamberine 
asi olmu§, kelamin ve O’nun tek ilah olmasim incelemenin srninni a§a- 
rak, gcrcksiz konulari incclemcye varmi§lardir. AUah’a yonelenlerin bir 

ft « 

kismi da, bunu yapm^tir. Ornek olarak, Ebu Hamid ve benzerlerini ve- 

rebiliriz. Burasi, ayaklarin kaydigi bir yerdir. Ger^i Ebu Hamid, bunu 

kendisi i^in bir perde yapmi§ (olabilir), ^iinkii o, bazi yerlerde ortaya 

koydugu bu dii§iinceden farkli gdrii§ier dile getirmi§tir. Kisaca, boyle 

bir davrani§, saygisizliktir. Nefsi iizerinde fikrini ve teorik ara§tirmasim 

hakim kiiip aklini bu konudaki ara§tirmasmin otoritesi altma sokup 

ara§tirmasinda Rabbinden gelen bir nura sahip oldugunu zanneden 

kimsenin gozleri, delillerinin nurlari tarafindan korle§tirilir ve mii§ahe- 

de ve ke§f sahiplerinin getirdigi nurlari goremez. Bunun yam sira, pey- 

gamberden ve nebiden Kitap ve Siinnette gelen ifadeleri de gormezler. 

Teorik nur sahipleri -imanlarmda diiriist iseler- peygambcrin ifadclcrini 

tevil ederler. Fakat kendisine itimat ettigi fikrin nuruyla ara§tirmadan 

gcri durmazlar. Soz konusu ki$i, i^inde teorik giiciine yara^ir §ekilde 

• « 

kendisine ibadet ettigi bir Rab in§a etmi§tir. Oyleyse o, ge^ekte aklina 

• • 

ibadet etmektedir. Ote yandan bu (tevil i§inde), aklm eksikligi nedeniy- 
le yaratilmi§ cisimlere te§bihin yerine yaratilmi§ anlamlara te§bihi koy- 
mu§tur. Oyleyse tevil yapan insan, bir yaratilmi§tan ba§ka bir yaratilmi- 
5a ge^mi§tir. Boyle bir insan, miiminlere ve i§i bulundugu hal iizere 
mli§ahede edenlere gore, ‘zamamn rezilidir.’ Biitiin bunlarin kokii ise, 
bu tevilin Allah’a kar§i i§lenen bir giinahin neticesi olmasidir. (^iinkii 
kendi arzustmdan konu§mayan peygamber, AUah’in zati hakkinda dii- 
$immeyi yasaklami§, akilci ise bu yasaga uymami§tir. Allah bizi ve sizi 
mii§ahede ve vecd ehli etsin! Ke$ke miimin, miiphede ehli olmadigin- 
da, Allah’in o konudaki bilgisine havale etseydi ve haddini a§masaydi. 
Boyle bilgiler peygamber olmayanlardan gelince, akliyla hareket eden 
§ahis, bilgiyi getireni tekfir eder ve onu zindik ilan eder, bilgisizlikle 
su^lar. Halbuki Peygamber aym bilgiyi getirdiginde, ona inanmi§ti. 
Bundan daha biiyiik perde olabilir mi? O ki§i, kendisine ‘gergek boyle- 
dir’ diyor, bu adam ise ‘bu inan9sizhktir’ diyor! ‘Bu benim soziim degil, 
peygamberden gelen sahih hadiste boyle deniliyor’ dersen, susar. Hz. 
Peygamber’den geldikten sonra, onun incelenmesi gereken bir tevili ol¬ 
dugunu ileri surer ve onu kabul etmez. Boyle bir insan, ger^eklikten ne 
kadar uzaktir! 
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Bazen arkada§larimiz, ‘tavali’ derkcn teorik delillerin nurlarim son- 
diiren mii§ahcdc nurlarim kastederler. Bu durumda insan miicerret ak- 
Un olumsuzladigim doner, kc§f yoluyla ispadar. Teorik nurun onun ak- 
linda bir varligi ya da izi ya da ki§inin iizerinde bir ororitesi kalmaz. 

Tavali’in anlami budur. 


YUZ DOKSAN YEDlNCI BOLUM 


Zihab'in (Gidi§) Bilinmesi 


A$iklarin kalplerinin giditferi var (zihab) 

Gormedigini mu$ahede ederken 

En garip i§lerden biridir 0 

Goruruz O’nu da, gdrdugumuzde gormeyiz 

Delilim ‘kuium atti’ ijadesidir 
$a$irma! Atari O’tidan ba$kasi rm? 

Kuran nassi bdyle gebni$ 

Sevgili peygamberi hakkmdaki bir i$te 

Zihab (gidi§) hali, sufilere gore, sevileni mu§ahedeyle kalbin duyu- 
lurlari hissetmekten habersiz kalmasidir. Dostum! Arifln kalbinde ve 
batininda kendisinde sevgilisini mu§ahede etmedigi bir halin veya nefe- 
sin bulunmasi miimkiin degildir. Peki a§ik nasildir? Arif, kalbinin ve 
varhginin goziiyle sevgilisini mii§ahede eder. Oyleyse tek perde, duyu- 
lurlari idrak etmesi nedeniyle duyuda kalir. Arif onlarin sevgiiisinin aym 
olmadigim gdriir, perdelcnir ve bu pcrdc nedeniyle de kavu§mayi ister. 
Uyuyan i^in duyular ortadan kalktigi gibi, duyulurlar sevenin duyusun- 
dan da silinir. Bu durumda ise, duyu hayale yonelir. Orada sevgiiisinin 
misalini hayalinde ve kalbine yalun bir halde goriir. Bu kez, onu misal- 
siz gdriir. Qiinkii hayal ile mana arasinda bir vasita veya derece olmadi- 
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♦ • 

gi gibi hayal ile duyulur arasinda da bir vasita ve derece yoktur. Oyleyse 

baglanma vasitasi hayalin kendisidir. Mana ona indigi gibi duyulur da 

*• 

ona yiikselir. Oyleyse hayal, ozii geregi, iki uca da (mana ve duyu) ve- 
rir. Arif veya seven, duyulur olandan hayale intikal ettiginde, sevilenin 
manasina yakla§arak onu hayalde suret sahibi bir misal olarak gorur ve 
mii§ahede eder. O ise, hayaldedir. Baki§iyla hayal mertebesine kom§u 
olan manalar mertebesine doniince, manayi misal ve stiretten soyut- 
lanmi§ olarak gorur. Sonra, misale ve duyulur olana bakar. O manayi 
duyulurda tasawur etseydi, biitiin duyulurlarm suretlerinin onun sureti 
olacagmi anlardi. Bu durumda mu§ahede sahibi, duyulur her §eyin sev- 
gilisinin suretinden farkli olarak gorme halinden uzakla§ir. Duyulurlar, 
sevgilisinin suretidir ve bu boyle olmalidir. Artik arif, duyulurun 
surctini sevgilisinin suretinden ba§ka bir §ey olarak gormez ve sevgilisi- 
ni her §eyde gormeye ba5lar. I5te ‘gidi§ (zihab)’ bu demektir. Yol anla- 
mindaki mezhep de bu kelimeden tiiretilerek, kendisinde gidildigi it;in 
‘mezhep’ diye isimlendirilmi^tir. Seven de, sevgilisinin suretidirler diye, 
biitiin duyulurlarm suretlerinde ‘gidendir. 5 Oyleyse o, siirekli duyu, ha¬ 
yal aleminde ve manalar mertebesinde ‘ittisal’ halindedir. Biitiin bu 

mertebelerde bir gidi§i vardir ve bu mertebeler onun ‘mezhebidir (git- 

• • 

tigi yol).’ Oyleyse onun kendisi de, bu suretlerden birisidir. Bu nedenle 
§oyle der: 

Ben sevdigimim 
Sevdigim de ben. 

Biz de bu konuda bir kaside de §oyle dedik: 

Ben sevenim, ben sevgiliyim 
Benjetaym, ben (sevilen kadm) Jetayim 

Aym kasidenin bir boliimiinde de §oyle dedik: 

Ben kendimden ba$kasina a$ik olmadim 
Aynhgim vuslatimin ta kendisi! 
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YUZ DOKSAN SEKiZINCI BOLUM 

Nefesin Bilinmesi 


Var olanlarm nefesi O'nun nefesinden 
Zil sesinde Hakkin vahyidir bu 

Hakkin kelamim gor 
Nefesinden olu$ta eserini 

Onu gormezden once Musa 
Ate$ almayla me$guldti 

Rahathgin kaynagi ondadir 
Ona bakan ve gozeten if in 

Hz. Peygamber, insanlardan korunmu§ oldugunu ogrenmezden 
once -Id ‘Allah seni insanlardan koruyacaktir ’ 546 ayetinde dile getirilir bu 
durum- bir yerc yerle$dginde, ‘Bu gece bizi kim koruyacak?’ derdi. Bu- 
nunla birlikte o, ‘her §eyi koruyamn Allah oldugunu ’ 547 biliyordu. Hz. 
Peygamber, muhaliflerden gordiigu giifliikler $iddedenince, ‘Rah- 
man’in nefesi bana Yemen yoniinden gelmektedir’ demi^ti ve Rah- 
man’in nefesi (Medineli miisliimanlar anlammdaki) Ensar olmu§tu. 

Biimelisin ki, varliklar, Allah’in tiikenmeycn kelimeleridir. Allah, Hz 

* 

Isa’nin varligi hakkmda ‘Meryem’e aktardigi kelitnesidir 5548 demi§ti. Hal- 
buki o, Isa idi. Bu nedenlc ‘varliklar Allah’in kelimeleridir’ dedik. Bu 
durum, vahiy deliliyle soylenmi^tir. Semi delili (vahiy) kullanmamizm 

t 

nedeni, ke§f veya ilahi bildirim yoluyla iddia ettigimiz her hususta, her- 
kesin bizi dogrulamayacak olmasidir. Orfte bilinen kelimeler, harflerin 
diizenleni§inden ortaya ^ikar. Harfler ise mahre^lerde kesilen nefesten 
meydana gelir. Bu kesiderdc harflerin varhklari, bclirli bir ol^iiyle ger- 
9ekle§ir ve kelimeler var olur. Bu hususa dikkadni ^ekdkten sonra, §im- 
di de aklini bu boliimde ortaya koyacagimiz meseleye ver! 

Biimelisin ki, Allah, Ar§’a Rahman ismiyle yerle§mi§dr. Bunun 
amaci, yaratmadaki amacinin var olanlara merhamet oldugunu bildir- 
mektir. Allah, (istiva ederken) ba§ka bir ismi zikretmedigi gibi, cisimler 
alemindc en ku§atici varhk olan Ar§’a istivayi zikretmi§tir. (^iinkii acila- 
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rin yeri, bile§ik varliktir ve basitler ozleri geregi, bir mananin kendile- 
rinde bulunmasini kabul ctmczlcr -onlar mananin kendisidir.- Allah’m 
{cisimler aleminin en biiyiigii olan) Ar§’a Rahman ismiyle yerlqmesi, 
rahmetin turn alemi kapsadigini gosterir. Bela gibi arizi §eyler ortaya 
$iksa bile, o da bir rahmettir. Nitekim daha once tatsiz ilacin i^ilmesin- 
de bir rahmet oldugunu soylemi§tik. Burada ama^, onu i$ene bir azap 
vermek veya ona eziyet etmek degildir. Ilacm kullanimmda maksat, kul- 
lanimla hastaya donecek afiyet ve iyiliktir. 


Sonra, bilmelisin ki, Hale ez-Zahir ve el-Batin diye isimlendirilmi§- 

tir. Zahir Hakkm halden hale girdigi suretlere ait iken batin ba§kala§- 

• • 

mayi ve suretlerde zuhuru kabul eden manaya aittir. Oyleyse Hak, 
batin olmasi yoniinden gaybi bilirken zahir olmasi yoniinden §ehadeti 
bilir. Alemin Hakkin suretinde yaratilmi§ ilahi bir niisha oldugunu be- 
lirtmi§tik. Bu nedcnlc, Allah’m c^yayi bilmesinin kendisini bilmesi ol¬ 
dugunu soyledik ve yine bu nedenle O’nun hakkinda suret (sahibi diye) 
hiikiim verdik. Nitekim ilahi isimler de boyle gelmi§tir. Sahih bir riva- 
yette, Allah’m Adem’i kendi suretine gore yarattigi bildirilir. Adem, ya- 
ratilmi§iyla ve kadimiyle olu§un biitiin hakikatleriyle ortaya <;ikan insan- 
1 kamildir. Allah, nefesi bildirdigi ve ortaya koydugumuz bir durum 
nedeniyle, kalpten <;ikartmi§tir. Teneffus eden ki§i konu§mayi ama^ladi- 
gmda, nefes mahre^lere ugrarken konujma amaci yoksa ozel olarak 
c havf (sadece nefesin ^lkmasiyla olu§an harf) harfi ^ikartir ki, bize gore 
o, bir harf degildir. Bu ise, kendinden kaynaklanarak, iig mertebeye dri¬ 
ver: Birincisi, Elif diye isimlendirilir ve karilere gore o, havi harftir. Dii- 
§erken ulvi ruhlara ugradigmda ise, ondan illet Vav’i meydana gelir. Bu 
ise, havamn nefes alip verenden uzamasidir. Siifli dogal cisimlere ugra¬ 
digmda ise, ondan illet Ya’si meydana gelir. Bu ise, havanm nefes ahp 
verenden harfm hafzindan (kesre) uzamasidir. Bu hafz, hareketinin i§- 
baidir, ^iinkii hafz, siifli ve a§agi alemdendir. Bu nefesin dti§mesi esna- 
sinda bu 119 mertebeden daha fazla mertebesi yoktur. Melegin el^iligi, 
oncesindeki harfm zammeli oldugu Vav ile ger9ekle§ir. Insanrn e^iligi 
ise, kendisinden onceki harfm kesre oldugu Ya ile ger9ekle§ir. Elif ise, 
asil iizerinde, Allah’tandir. O, biitiin sebeplerin sebebidir. 


Allah, kendisinden soz ederken, ez-Zahir, el-Batm oldugunu, keli- 
me ve kelammm bulundugunu soyleyince, Rahman isminden bir nefesi 
oldugunu da zikretmi§tir. Bu isim ile Allah, Ar§ iistiine istiva etmistir. 
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‘Haberdar olarak onu sor. 5549 Kastedilen, peygamber ve digerleri gibi, Al- 
lah’in diledigi ariflerdir, ^iinkii Allah, c Hikmeti diledigine verir ,sso buyu- 
rur. Burada i§, belirsiz gelmif ve onu belirli yapmami§tir. Ger^ekte bu- 
radaki ‘diledigi’, belirlide belirsizdir ve onu -ba§kasi bilemez- O bilir. 
(^iinkii i§lcr, O’nun nczdinde belirli ve ayrmtihdir. Onlann hakkinda bir 
kapaiilik olmadigi gibi belirsizlik de yoktur. Bununla birlikte Allah, 
hakkinda ^in belirsiz ve kapah oldugu kimse hakkinda kapaliyi da bilir. 
Hakkm bir nefesi vardir. O, cl-Batin’dir, kelarru vardir ve biitun varlik- 
lar O’nun kelimeleridir. Buradan, Allah’in biitiin bunlan bize i§lerin 
hakikatlerini ogrenelim diye bildirdigini anladik. (^iinkii biz, ilahi surete 
gore var olduk. Boyleliide peygamberlerinin dillerinde ve indirilmi§ ki- 
taplara gore uluhiyetin O’na nispet ettigi her §eyi kabul ederiz. Allah 
insanda konu^ma giicunii varkgin en yetkin §ekliyle var etmi§, insanin 
konu§masi i^in nefesine ait yirmi sekiz mahre<; belirlemi§tir. Her mah- 
re^ten digerinin aym olmayan belli bir harf gikar. Mahre^ nefesten farkli 


olmamakla birhkte, harfleri ayri§tmr. Oyleyse burada birlik nefeste, 
9okluk mahre^lerdedir. Allah onlan yirmi sekiz yapti, ^unku alem, yir¬ 
mi sekiz menzile dayalidir. Gezegenler, alemi ve aleme uygun olan §ey- 
leri meydana getirmek i^in onlarda ve burglarinda dola§ir. Bunlar, bm-9- 
larm dairesel felekteki mekanlandir ve nefesin mahre^lerine benzerler. 


Mahre9leri 119 kisma taksim etmi§tir: Birincisi, uzak, digeri Orta, 
digeri ise U9taki mahre9lerdir. Birinci uzak, ‘bogaz harfleri’ diye isim- 
lendirihr. Bunlar mutbik harflerdir (ti, zi, sad, dat). ikinci uzak, dudak 
harfleridir. Bunlarm arasmda ise orta harfler bulunur. (^iinkii ilahi mer- 
tebe, 119 mertebedir: batrn, zahir ve vasat. Vasat, zahirin batindan ay- 
ri§masini ve farklila§masim saglayan §eydir. Vasat, (ikisi arasmda) ber- 
zahtir. Bir yonu batina bakarken diger yonii zahire bakar ve hatta - 
boliinmez oldugu ^in- onun aymdir. Vasat, insan-i kamildir. Allah onu 
Hak ile halk (alem) arasmda bir berzah olarak yerlqtirmi§tir. ilahi isim- 
ler ile zuhur eder, Hak olur, imkanm hakikatiyle zuhur eder ve halk 
(alem) olur. Allah, onu 119 mertebeye sahip olarak yaratti: akil, duyu - 
bu ikisi iki U9tur- ve hayal. Bu ise, mana ve duyu arasmda vasita olan 
berzahtir. Allah, bize el-Batin ve ez-Zahir oldugunu, nefese, kelime ve 
kelimclere sahip oldugunu bildirdi. Bundan zuhur edip zatina nefesin 
nispet edilmedigi kimseye ve kendisinden ortaya 9ikan §eye baktik. 
Gordiik ki (Hak i9in) nefes, Ama imi§! C^iinku nefes alip verenin anla- 
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tilmak istenilen nefesi, riizgar konumunda degil, buhar konumundaki 
5eydir. Nefesin -her neredeyse- hakikati budur. Ama da onun bir tarzi- 
dir. Nitekim {bulut aniamindaki) ami, unsurlarin ya§liklarinm buharla- 
rindan meydana gelmi§tir. Bu buhar yiikselerek yukari dogru fikar, on- 
dan once bulut meydana gelir, ardindan kesifle§ir, hava onu ta§ir, riiz- 
gar onu siirukler. Oyleyse ama -havanm kendisi degil- buhardir. Bu ne- 
denle, alemi yaratmazdan once Rabbimizin bulundugu Ama, ‘altinda 
ve iistiinde hava bulunmayan Ama’ diye nitelenmi$d. Boylelikle onun 

m v 

bir iistiiniin oldugu soylendi. Ust, Hakkm onda bulunmasidir. Ama’nin 

bir de alti vardir. Bu ise, alemin kendisinde bulunmasidir. Oyleyse or- 

* 

tada Hakkin nefesinden ba§ka bir §ey yoktur. Hava da, hafif esinti ile 
firtina arasinda, onda suriiklenir. Bunlar, sert ve yumu§ak harflerdir. Bu 
nefesten ise -a$ik soylenen harflere benzeyen- gok giirultiilerinin sesleri 
ile mirildanan harfler konumundaki nesim esintileri ortaya «;ikar. Ayrica 
feleklerde tabakalar, insanm kasidi konu§masim saglayan teneffus linden 
tabaka tabaka olan harflerin 91kmas 1 gibi ortaya gikar. Bunun ilahi mer- 
tebedeki kar§iligi -ki kendisini dile getirmek istersek- ‘ol’ kelimesidir. 
Oyleyse ilahi mertebede tarn harfler, yedi kat gogiin varligi ile alemdc 
kat kat meydana gelen her §eyin varhgidir. Ilahi nefeste, yaratmayla var¬ 
ligi (alem) a^mutir. ‘Allah vardi ve O’nunla birlikte ba§ka bir §ey yok- 
tu.’ Onlari (alemin sdrederini) nefes ahp verende ortaya $ikan harfler 
gibi yapmi§tir. Alemi var ettiginde, onun sdretini Ama’da a^ti. Ama, 
kendisiyle alemin mertcbelerinin ve varliklarmin yaratildigi Hak olan 
nefesdr. Allah, alemin menzillerini de izhar etmi§tir. Cisimler alemini, 
a§agi harfler gibi ortaya 9ikartmi§tir. Qiinkii onlar, doga yoniindendir 
ve o karanlik olu§un siniridir. Ruhlar alemini yaram. Bunlar, teneffus 
sahibinin nefesle ortaya ^lkarttigi list harflerdir. Biitiin bunlar, alemin 
kelimelcridir. Insanda ise tck tek bulunduklarinda harf, bile§ikken ‘ke- 
lime’ diye isimlendirilirler. Aym §ekilde, varliklar da tek tek harf, kan- 
§imlari bakimindan kelimelerdir. Allah, yaratiklara rahmeti yoniinden 
. yaratmamn illetini ilahi nefeste meydana getirmi§tir. Boylelikle onlari 
yokluk kotiilugiinden varlik iyiligine ^lkartir. Bu ise, ‘havi’ harf ile ger- 
9ekle§ir. 

Sonra, onlara muduluga sevk eden §eyin varhgmi melek ve insan 
peygamberler gonderip a^iklami^Mr. Bu gonderme de, merhamet amaci 
ta§ir. Bunlar, insanm nefcsindeki c yumu§ak harfler’ gibidir. Sonra, vahiy 
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yoluyla i^enden di§ariya 9ikarken bu nefestc sesi meydana getirdi. Hz. 
Peygambcr, vahyi ta§ lizerindeki yagmur sesinc benzetti. Bunun benze- 
ri ise, insanin teneffiisunde safir (ince sesli) harflerin ger^ekle^mesidir. 
Sonra, ilahi nefes, alemin sabit hakikaderine ~ki onlarin varligi yoktur- 
yayilir. Bunun bir benzeri, insan soziindeki ‘nefe$F harflerdir. Sonra, 
var olanlar iddia ve tahakkum ozeligiyle ilahi nefese dogru yonelirler. 
Qiinku onlar, 9ogalmi§ ve artmi$tir, artik tek hakikat degillerdir. Bunun 
insan nefesindeki kar§iligi, mustatil harftir. Bu harf, yalnizca Dadtir, 
(jiinkii o, uzami§, Lam’in mahrecine ula§mi§tir. Sonra, bu ilahi nefes, 
§eriadari var ederkcn dogru bir yol ve bu belirli yolun di§inda kalan bir 
yol belirlemi^tir. Yoldan ^lkma ‘tahrif dive isimlendirilir. Bu durum 
‘Anladiktan sonra onu tahrif ederler 5551 ayetinde dile getirilir. Bununla bir- 
likte, ^ogalsa bile ‘butiin O’na doner 5552 buyurur. (^ogalsa bile, nefes 
onu i^erir. Nefes alip veren insanin nefesinde bu tahrif, ‘bozuk harf di- 
ye isimlendirilir ve harflerin ^oguna bula§mi§tir. Bu harf, Lam harfidir 
ve bu mertebeye ait ba$ka harf yoktur. O, §eriadann kendisinde hemfi- 
kir olduklan bazi hukiimlere benzer. Sonra, ilahi nefestc surcdcrde mi- 
saller ortaya <pkar ve ayri§ma ger^eklqmez. Bu durumda, bir tekrar ol- 
dugu zannedilir. Ge^ek ise, tekrann olmadigmi bildirir. Be^eri harder 
aleminde de tekrarlanan (miikerrer) harf ortaya 9ikar. Bu ise, Ra’dir. 
Nefes kokulari ta§ir ve onun burna 9iki§i anla§ilir. Bunun insanin ko- 
nu5masindaki harflcrde benzeri, ‘gunne harderi’dir, 9iinkii onlar geniz- 
den gelir. 

Harf mertebeleri tamamlanmi§tir, Allah’a hamd olsun. 

Yiiz on sckizinci kisim sona erdi. 



[FUTUHAT-I MEKKiYYE'NiN] 
YUZ ON DOKUZUNCU KISMI 

Rahman ve Rahim Olan AUah’in Adiyla 


ALLAH EHLiNDEN BAZIADAMLAR 
BA§KALARINI KOKUYLA TANIR 


Koku adamlanndan bir grup gordiik. Abduikadir el-Cili de onlar- 
dandi ve ki§iyi kokusuyla tanirdi. Arkada§im Ebu Bedr bana §oyle bil- 
dirdi: ibn Kaid el-Evani kendisine gelmi§ -ki ibn Raid bu yolda nefsine 
ait bir pay goriiyordu- Abduikadir kendisini ii^ kez kokiami§, sonra 
5oyle dcmi§: ‘Scni tanimiyorum.’ Bu onun hakkinda bir terbiye idi. ibn 
Kaid’in himmeti yiiksdmi? ve ali olmu§, en sonunda Efrad’a katilm^ti. 
Nefes, hiikmii seven a§iklarda ortaya ^ikan bir §cydir. Bu, onlarin ma- 
kami ve mertebeleridir. Bunu ise -ruhlarin nefesine degil- riizgarlann 
nefesine izafe ederler. §air $oyle der: 

Allah hayrim versin, ey saba ruzgari! 

Bu ne/s koku da nereden boyle? 

Ku$luk vaktinde ortunu mu biraktin? 

Zeyneb’in gerdanhgim attigiyere 

Ya da korunun bahgesinde senin kokun eser 

Etekleri onun uzerinde sallamr 

l$te haberlerini sana ithaj ediyorum. 

Senin onunla tanifikligm bugiin daha yakin 
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Bu misralar, ne kadar latif ve yumu$ak olsalar da, ruhlann a§ki 
hakkinda soylenmi§ kaba §iirlerdendir. Ruhlarin esintisi, riizgarlarin- 
kindcn daha inccdir, ^iinku o doga alemiyle ili§kiden uzaktir, Ruzgarlar 
ise, oyle degildir. Ruhlar esince sadece giizel koku yayarlar, $iinkii on- 
iar, (dogadan soyutlanmig anlaminda) en mukaddes gaybten eserlcr. 
Dolayisiyla, sadece giizel ve ho§ kokuyu getirirler. Ruzgarlar ise boyle 
degildir, $iinkii onlar, doga alemindendir. (firkin bir §eye ugrarlarsa, 
firkin bir §eyi getirirler, guzele ugrarlarsa, giizel koku getirirler. Ruhla¬ 
nn esintisi ise kotiiye ugradigmda onu giizele $evirirken guzele ugrarsa 
onun giizelligini katmerle§tirir. §iiri soyleyen kimse yalan iddiada bu- 
lunmayan ger$ek bir a§ik olsaydi, giizel kokuyu -kendisi de giizel koku- 
lu olsa bile- Zeyneb’den saymazdi. Onun giizel kokusuyla mekanin ko- 
kusunun daha giizelle§tigini soyleyip riizgarlarin sevgilisinin sirlariyla 
beslendigini belirttiginde ise, Zeyneb ‘korusu sakinilmi§’ kimse olmaz- 
di. Doga alemi -ki burada riizgardir- onu yakar. Riizgar bu giizel ko- 
kunun nereden geldigini bulmak i$in heyecana gelir. Bir kar§ila§tirma 
yoluyla §oyle diyebilir: ‘Bu en giizel koku nereden geliyor? (^iinkii riiz- 
gar, sevgilinin nefesine ilave bir §ey degildir. Her nerede ortaya ipkarsa 
9iksin, Zeyneb giizel kokunun ta kendisidir.’ Bir arkada§im -ilahi sevgi 
sahiplerinden bir arif soylemi§ olabilir diye- bu misralari a^iklamami is- 
tedi, ben de ona olumlu cevap verdim. Allah izin verirse, misralari §erh 
edecegim. 

Tekrar nefesin hakikatinin a^iklanmasiyla ilgili konu^maya doniiyo- 
ruz. *Allah hakki soyler dogruyola ula$£inr.’ 553 

§air saba riizgarina hitap ederek ‘Allah senin haynni versin’ der. 
Bilmelisin ki, saba, kabul riizgaridir. Saba, meyil demektir ve o da ka- 
bul etmektir. ‘Kabul’ diye isimlendirilmesinin nedeni §udur: Araplar 
riizgarlan taniyip isimlendirmek istediklerinde, -giine$in dogdugu yeri 
esas almi§lardir. Giine§in dogdugu yerden iizerlerine esen riizgari kabul 
diye isimlendirmi§lerdir. Giine§in dogdugu yerden csip de yiiz o yonc 
doniik oldugu i^in kabul ettikleri riizgari, kabul diye isimlendirilmi§ler- 
dir. Giinc§c doner ken arkalarindan esen riizgari ise, debur (bati riizga¬ 
ri) riizgari diye isimlendirm^lerdir. Bu ise, batidan esen riizgardir. Sag 
yonden eseni cenub (kuzey riizgari); soldan eseni §imal (giiney) riizgari 
diye isimlendirm^lerdir. Bu yonlerden her iki yon arasinda esen riizgari 
ise niikba’ diye isimlendirm^lerdir. Kelime donmek anlamindaki 
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niikub’dan gelir ki dort yonden de ayrilmi§ riizgar demektir. Nesim 
riizgarin ilk esintileridir. Lezzetli bir §ey kendiliginden sana gelince, Sa¬ 
na e§lik etmesinden daha haz verir. Bu durum, korkan ki§ide ‘iirkmek 
giivcndcn daha tath’ diye ifade edilir. Bu nedenle cermet nimeti her ne- 
fes yenilenir ve bu nedenle de (§air) riizgarm ilk esintilerini istemekte- 
dir, ^iinkii ondan haz almaktadir. Onu saba riizgarimn esintileri yap- 

mi§tir, giinkii saba, dogudan esen kabul riizgaridir. Boylece riizgar, 

% 

sevgiliden getirdigi giizel kokulari ve haberleri ona bildirir. Sanki, scv- 
gili giine§in dogdugu gibi onun iizerine dogsaydi ve kendisini gormek 
miimkiin olsaydi, bu kokular gelecekti. (^iinku saba riizgari, dogudan 
esen riizgardir ve dogular, giinqin dogdugu yerlerdir. Aydmlatma ise, 
giine§ aydinligidir. ‘§air ‘seni istedim’ der. Allah’a yeminle, seni aradim 
demektir. §iirde ge^en ‘na§id’ arayan, talep eden demektir ve anlamak 
isteyen kimseye benzer. Bu ifade, sevgilisi hakkindaki bilgisinin azligim 
gosterir, ipinkii kendisi i$in misaller ortaya koyarak §oyle der: ‘Bu giizel 
kokulu nefes de neredendir?’ Qiinkii orada giizel kokulu olanlar vardir. 
Halbuki sevgilisiyle ilgilenmeye kendini tarn olarak verip ba§ka kimseyi 
gormeseydi, (bu kokunun kaynagmi) aramazdi. C^imkii ogrenmek iste- 
digi her §ey, onun zihnine gelmi§ olurdu. Bu §air, zihninde ortakhk bu- 
lunduran kimsedir ve -arif ise- marifetinin eksikligi veya -a§ik ise- sevgi- 
sinin eksikligiyle aleyhine taniklik eder. Bununla birlikte, sevgilinin 
yonlerinin $oklugunu ve farkli varliklarda tecellisini kastetmi§ de olabi- 
lir. Ornek olarak, tek bir zat olmasma ragmen, Allah’a ait ilahi isimleri 
verebiliriz. Bir zat olsa bile, O’nun doksan dokuz ve daha fazla ismi 
vardir. Bu durumda hangi isim olursa olsun, riizgar estiginde O’nu 
arar. Bu durumda (hitap edilen) riizgar, Hak kaynakk, latif, kabul riiz- 
garidir. O, kalpte bir latiflik ve incelik gcr$cklc§tirir. Boylelikle 5air, ge¬ 
tirdigi haz veren giizel kokuyu riizgara sormak isteyerek, §dyle der: 

Kujluk vaktinde ortunu mu biraktm? 

Zeyneb’in gerdanhgini biraktigi oyere 

Bu misra, onun seven olmadigimn a$ik kamtidir. Bu soz, scvgiliye 
duyulan heyecandan daha 90k ovgii ve medhe yakindir. (^iinkii riizgar 
giizel kokuyu kendisinc gcdrince, §air giizel kokuyu Zeyneb’in gerdan- 
ligmi biraktigi yere izafe etmi§tir. Oyleyse bu, gerdanliga doniik bir ov- 
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glidiir, ^iinkii §air, Zeyneb’in gerdanligimn giizel kokulu amberden ol- 
dugunu kastetmi§tir. Mekan gerdanhk nedeniyle giizel kokmu§tur. 
Halbuki §air, gcrdanliga giizel kokuyu verenin Zeyneb’in kokusu, nefesi 
veya teri oldugunu soylemedi. Soziine devam edip mekanin giizel ko- 
kusunun Zeyneb’in nefesinden kaynaklandigini soyleseydi, i§ dcgi§irdi. 
Bu dummda bizim dedigimiz gibi soylemesi gerekirdi. 

Ku$luk vaktinde hirkani mi biraktin? 

Zeyneb’in giizel kokuyaydigi o mekana 

Onun nefesleri, Zeyneb’in ho$ kokulu nefesinden 

Zeyneb’in guzel kokusu, onunkinden daha ho? 

Biz de bu konuda ba§ka bir dii§iincede aym misralari soyledik: 

Miskin guzel kokusu onun giizel kokusutidan 

Giine$teki i$ik, onun mahyasindandir 

Huld cenneti onu yerle$tiren hurilerin yeridir ama 

Onun zati huld cennetleri igin bir bannak 

§airin bunun ardindan soylcdigi: 

Ya da korunun bah^esinde senin kokun eser 

Etekleri onun iizerinde sallamr 

Misrai da ilkine benzer. Burada giizel kokuyu Zeyneb’in elbisesine 
ait saymi§tir. Zeyneb elbisesini bah^eye serdiginde, mekan bu giizel ko¬ 
kuyu kazanmi§tir. Zeyneb’in giizel kokusu ise, tipki gerdanlikta oldugu 
gibi, elbisenin giizel kokmasindan kaynaklanir. §airin soyledigi, meka¬ 
nin giizel kokusunun onun nefeslerinin giizel koksundan kaynaklandi¬ 
gini gostermez. Hal bbyleyse, mekan giizel kokmayan veya giizel ko- 
kunun ait olmadigi kimseden dolayi giizel kokar. Bu nedenle §oyle de- 
dik: En nefs koku deseydi -giizel koku degil- ovgiiyii daha bilin^li ve 

t 

ciddi bir §ekilde dile getirirdi. 

Sonra riizgarm ilk esintisinden soz ederek, §oyle demi§tir: 



Yiiz On Dokuzuncu Kisim 373 


l$te haberlerini sana ithaf ediyorum. 

Senin onunla tam$ikligin bugun daha yakin 

Bu, dogru olmayan bir ifadedir, ^iinkii onun esintisi, Zeyneb ile 
degil, geldigi mekan veya korunun bah^esiyle tam$iktir. Mekandaki gii- 
zel koku ise, gerdanliktandir ve bahgeye ondan gclmi§tir. Esinti, 
Zeyneb’in zatma ozgii giizel kokudan bir §ey ta§imaz. Bununla birlikte 
o yere ve bah^eye eserken esinti, Zeyneb’i gbrmii§ olabilir. §air ‘onun 
etcgi’ demi§, ihtimalc a$ik bir §eyi kastetmi§ti. Qiinku burada ‘onun 
etegi’ soziinde bir ihtimal vardir. Yani oraya ugradiginda, bah^e onun 
eteginden giizel koku kazanmi§tir. Aynca riizgar, korunun balinesine 
ugrarken Zeyneb’i gormii§ olabilir. Bu da, uzak bir ihtimaldir, ilki ise 
daha yakindir. (^iinku etegini bah^eye yayarken riizgar ona ugrasa ve 
kendisini gorseydi, hi^ ku§kusuz, onun eteginin giizel kokusunu bah^e- 
de ta§irdi. Bu ise riizgarin onu gordiigiinii gosterir. Onu g6rmemi§se, 
kendisiyle yakin tam§ikhgi yok demektir. Bu durumda esinti, ugradigi 
mekanla tani§iktir. 

Sonra ‘daha yakin’ derken de bir eksiklik vardir soziinde. (^iinkii 
onu biitiin giizel kokularda yaygin genel bir durumla nitelemi§tir. (jXin- 
kii §oyle diyebilirdi: Giizel kokunun kaldigi yer, Zeyneb’den (kokuyu) 
kazandiktan sonra da kokmaya devam eder. Bu durumda mekanin 
Zeyneb ile tani§ikligi eskidir. Bununla birlikte, koku orada kalmi§tir. 
Boyle deseydi, daha derin bir §air olurdu. Esinti ona sadece mekanin ve 
bah^enin kokusunu ta§imi§tir. Bu durumda onun dogru soyliiyor olma- 
si gerekir. Bu nedenle esintiye §dyle der: ‘Senin onunla tani§ikligin ye- 
nidir.’ Yani mekanla veya o ikisinden birisiyle -mekan veya bahge- tani- 
§ikligin yenidir. Ya da, onlarla demeliydi. Bu durumda ‘Zeyneb ile tani- 
§ikligin daha yakindir’ sozii yalandir. Sonra, kendisine gerdanlik bira- 
kildi diye veya etegin kokusu nedeniyle mekanin veya bah^enin giizel 
kokmasi gerekmez. Bah^enin kokusu ^eklerin kokusundan olabilecegi 
gibi mekanin giizel kokusu da -kendisinde gerdanlik bulunsa ve etek 
iizerinden siiriinup ge^se bile- bile ba§ka bir nedenden kaynaklanabilir. 
Binaenaleyh §air, her durumda eksiktir. Bu §iir sozleri ho§ ve ince olsa 
bile, anlam bakimmdan bir hi$tir. C^iinkii §iirin ve soziin giizelligi, ince 
soz ile yiiksek anlami kendinde toplamasina baglidir. Boyle bir §iir, din- 
leyeni ve bakam hayrete dii§iirur de, lafiz mi, yoksa mana mi iistiindiir. 
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yoksa her ikisi e§it seviyede midir, bilemez. (piinkii onlardan hangisine 
baksa, oteki kendisini gtizelligiyle §a§irtir. Her ikisine birden baktiginda 
ise, yine kendisini §a§irtirlar. Boyle bir §iiri ise, ancak yogun (kaba) bir 
kalbi olan kimse giizel bulabilir. £unkii burada soz ince, anlam kabadir. 
Saglikh dii§unce nezdinde anlam firkin oldugunda ise, lafzm giizelligi 
anlamin ^irkinligini ortmez. Bana gore boyle bir §iiri begcncnin ornegi, 
rengarenk boyalarla siislenmi§ bir duvara <;izilmi§ son derece giizel, fa- 
kat ruhsuz bir sureti seven kimsedir. C^iinkii lafiz i^in mana, suret i^in 
ruh gibidir. Ger^ekte suretin (ve bedenin) giizelligi, onun ruhudur. 
Kur’an’in mucizeviligine bak! Onun nazminin giizelligiyle birlikte, yo- 
gun anlamli oldugunu, baglaminin yerindeligini, vcciz ve giizel bir na- 
zimda anlamlari birbirine ekledigini goreceksin.. Bunun yam sira (ba§ka 
bir metinde) bikkinliga yol a^acak kissalarin tekrarlanmasiyla kar§ila§ir- 
sin. Kuran’da ise boyle bir bikmayla kar§ila§mazsin. Kuran’da tek bir 
kissanin -soz geli§i Adem, Musa, Nuh gibi peygamberler ve iimmede- 
rinin hikayeleri- genellikle anlami bozmayacak bir lafiz ilavesiyle veya 
eksigiyle tekrarlandigini gdriirsiin. Bunun nedeni, O’nun soziiniin hak 
olmasi ve kendisinde bir yalanin bulunmayi§idir. 

§iirle ilgili a^iklamalan tamamlamij olduk. Bu a^iklamalar, bizi 
konunun esasindan uzakla§tirmadi, ^iinkii konumuz nefes bahsiydi. §iir 
ise, soziin bir par^asidir. Oylcyse o da nefesler bahsiyle ilgilidir. Bu 
baglamda, kendisiyle birlikte anlamlarin birbirleriyle terkiplerinde bu- 
lunduklari hal iizere ortaya ^lktikiari nefesler bulundugu gibi bunun 
tersi olan nefesler de vardir. §imdi, Rahman’in nefesini a^klayacagiz. 
Var olanlarin harfleri ve alemin kelimeleri, o nefesten ortaya 9ikmi§tir. 
Bunlar, alcmdeld yaratiklarin en kamili olan insanin nefes alip vermesiy- 
le meydana gelen harf mahre^lerine gore, Rahman’in nefesinden ortaya 
9ikar. Mahre^ler yirmi sekiz tanedir. Her harfin bir ismi vardir ki, onu 

bogazdaki bogumu, yani nefesin kesildigi yer belirlemi§tir. Birincisi H, 

• * • 

sonuncusu Vav’dir. Bir kismi mahreci tekil olan harflcrdir. Ornck ola- 
rak, mustatil, munharif ve miikerrer harfi verebiliriz. Bir kismi ise ortak 
mahre^lidir. Ornek olarak, safir harflerini verebiliriz. Bununla birlikte, 
ortak harflerde bir farklilik vardir ki bu da harflerin birbirine yakmligi- 
dir. Lafzi dogru okuyan ki§i, telaffuz esnasinda mii§terek harfler arasin- 
daki farki goriir. Ornek olarak, Ti, Te, Dal gibi harfleri verebiliriz. 
Bunlar, aym mahre^ten $iksa bile, ger^cktc -aym degil- birbirine yakin 
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harflcrdir. Bu nedcnle mahre^teki haileri farkli oldugu i$in, kendilerine 
verilen isimler de degi§ir. Bu durumda tek bir harf, mahre$te olu§masi 
esnasinda nefesteki dcrcccleri ncdcniylc farkli isimler kazanmi§, bir har- 
fin farkli lakaplari olmu§tur. Bunun nedcni, harfin mahre^ten meydana 

gelirken nefesteki derecelerinin farkliligidir. Bu mahre$ sayesinde harf, 

• • • • 

hakkinda ortak denilmesini saglayan mahre^te benzerinden ayrifir. Or- 
nek olarak Sad harfini verebiliriz. Qiinkii o mehmus (sesi gizlenmi§) 
harflerdendir ve bu ozellikte Kef ile ortaktir. O ise, safir harflerinden- 
dir. Oyleyse bu harf, safir harf olmada Ze ile ortaktir. O ise, tam harfle- 
rindendir. O da bu mutbik harflerde (ti, zi, sad, dat) ti ile ortaktir. T, 
rahvet harflerindendir. O ise bu ozellikte Ayn ile ortaktir. Ayn, istila 
harflerindendir ve bu ozellikte Kaf ile ortaktir. I§te bu, farkli mertebe- 
lerde ortaya ^lktigi i^in, kendisine farkli lakaplarm verildigi bir harftir. 
Soz konusu harf, ozii geregi kendisine uygun her mertebeyi kabul eder. 
Boylelikle itibarlar degi§ir ve bu nedenle isimler de degi§ir. Nitekim ilk 
akla ‘kalem’ dememizi saglayan anlamdan ba§ka bir anlam nedeniyle 
‘akil’ deriz. Kalem dememizi saglayan anlam ise onu ‘ruh’ diye isimlen- 
dirmemizi gerektiren anlamdan, o ise kendisini kalb diye isimlendir- 
memizi saglayan anlamdan farkhdir. 

Hakikat bir, hukum farkli 

Bu nedenle ruhlar ve suretler $e$it ce$U oldu 

Hak da, bir ve yegane olan varhgin gokluk kabul etmeyen ilkesidir. 
Hak, hakikati bakimindan bir olsa bile, Miitekebbir, Cebbar vb. gibi 
doksan dokuza kadar ula§an isimlerle isimlenir. Bunlar tek hakikate ait 
farkli hiikiimlerdir. Hay isminden anla§ilan anlam Miirid isminden an- 
la§ilan anlam olmadigi gibi bunlardan anla§ilan anlam da Kadir veya 
Muktedir’den anlamdan anlam degildir. Aym §eyi Sad ve diger harfler 
i$in soyleyebiliriz. Oyleyse harfler, yaratiklarin kamili olan insanm nefe- 
sinden ortaya 9ikmi§, onunla ve onun nefesiyle biitiin harfler ortaya 
9kmi§tir. Ins an ise Rahman’in nefesiyle ilahi sflrete gore var oldu. Var 
olanlarin harfleri ile kelimeler aleminin zuhuru aynidir. Harfler insanm 
nefesinden yirmi sekiz harf olarak $iktigi gibi ilahi kelimelerin varliklan 
da Rahman’in nefesinden yirmi sekiz olarak £ikmi§tir. Her kelimenin 
bir takim yonieri vardir. Boylelikle her biri, Rahman’in nefesinden 
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meydana gelmi§tir. O ise Ama’dir. Ama, alemi yaratmazdan once Rab¬ 
bi mizin bulundugu yer idi. Bu yoniiyle Ama, insanin nefesine bcnzcr. 
Alemin bu nefesin uzamasinda bo§lukta zuhuru ise, var olanlann mer- 
tebelerine gore ger^ekle^ir. Bu uzama, insan nefesinin kalpten agza 
dogru uzamasinin benzeridir. Harflerin ve kelimelerin bu uzama yo- 
lunda ortaya 91kmas 1 ise, alemin Ama’dan -ki Rahman’m nefesidir- bu 
uzamada belirlenmi§ mevhum mertebelerde -cisimde dcgil- ortaya 91k- 
masina benzer. Bu ise, alemin doldurdugu bo§luktur. 

Nefes gayeye varmak tizere di§an ^lkmak istemi§tir. Bu durum in¬ 
san nefesinin dudakta sonlanmak tizere 9 km as in a benzer. Burasi bo§lu- 
gun sonudur. Nefesten var olan alemin varliklarmdan ortaya $ikan ilk 
harf, He, sonuncusu Vav’dir. Bunun ardinda, akledilir bir harf yoktur. 
Alemin cinsleri sonlu iken §ahislari varhk bakunindan sonsuzdur. <^iin- 

ku onlar, sebep var oldugu siirece meydana gelir. Sebep ise sona ermez. 

♦ • 

Oyleyse tiiriin §ahislarinda yaratma sona ermez. Alemin -nefes nedeniy- 
le- harflerin sayisinca yirmi sekizle simrlanmasi ise, artmaz ve eksilmez. 
Bunun birincisi, akildir. Rahman’in nefesinden var olan ilk §ey akildir 
ve kalem’dir. Bu durum, Hz. Peygamberin ‘Allah’m yarattigi iLIc $ey 
akildir’ hadisinde dile getirilir. Ba§ka bir rivayete ise ‘kalemdir 5 denilir. 
Bu nefesten -ki alemin surederinin kendisinde a^ilmasini kabul eden 
§eydir- Allah’in yarattigi ilk §ey, akildir. Akil, Kalem’dir. Sonra, Levha, 
yani nefs, sonra heba, sonra (turn) cisim, sonra §ekil, sonra Ar§, sonra 
Kiirsii, sonra Atlas, sonra sabit yildizlar felegi, sora ilk gok, sonra ikin- 
cisi, sonra u^iincusu, sonra dbrdtinciisii, sonra be§incisi, sonra altincisi, 
sonra yedincisi, sonra ate§ kiiresi, sonra hava kiiresi, sonra su, sonra 
toprak kiiresi, sonra madenler, sonra bitkiler sonra hayvan, sonra me- 
lek, cin, sonra irisan, sonra mertebe var oldu. Mertebe, her varlikta ga- 
yedir. Aym $ekilde, Vav da nefesten meydana gelen harflerin gayesidir. 
Burada alemin isimlerini zikretmek istedim, yoksa Ebced’de ifade edil- 
digi tizere, varhk siralani§im ifade etmek istemedim. Bu siralama ebed, 
hvz, hty, klmn, sa’fz, kr§t, sahz, dtg $eklindedir. Bu harflerin smirlama- 
sidir, yoksa mahrc^lcrdcki varhk dizili$i degildir. 

Zikredilen her varhgin bir mertebesi, hiikiimleri ve nispederi var- 
dir. Bunlar, Allah’i bilenler tarafmdan bilinir. Her birinin digerine ait 
olmayan ve ba§kasindan farklila§masini saglayan belli bir makami oldu¬ 
gu gibi yaratih§ ve hiikiim bakimindan ba^kalanyla ortak oldugu du- 
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rumlar da vardir. Yaratili§taki ortakliga gelirsek, bu ortaklik, bir tiiriin 

■ * 

§ahislan veya cinsin tiirleri gibidir. Ornek olarak, feleklerin donme ha- 
reketinde ve bile§iklik bakimindan cisimde orcakliklarmi vcrebiliriz. Bu- 
rada zikrettiklerimiz, diinya alemine ozgiidiir. Zikrettigimiz harfler, 
giiniimiizde insan nefesine ozgii §eylerdir. (^iinkii biz, sadece var olan- 
lar (hakkinda) konu§abiliriz. Biz Allah’i bilgi bakimindan ihata edeme- 
yiz ve O’nun bize kendisi hakkinda verdigi bilgi o^iisiince konu§abili- 
riz. imkanda yaratilmi§ olandan daha giizeli yoktur, ^iinkii dogru sbzlii 

peygamber, §oyle buyurdu: ‘Allah alemi kendi shretine gore yaratti. 5 

» • 

Ondan daha yetkini yoktur ve olamaz. Oyleyse alemden daha miikem- 
meli var olmayacaktir. Bu konuda daha once de zikrettigimiz Haktan 
bize bir vakia gelmi§tir. 

Sonra bilmelisin ki, nefese en 90k benzeyen ve hatta nefesin kendisi 
olan §cy, illet harfleridir. Bunlar Elif, kendisinden onceki harfin zamme- 
li oldugu Vav ve onceki harfin kesreli oldugu Ye’dir. Bu U9 harf, ger- 
^ek-sahih harflerden degildir ve bundan daha yucedirler. Onlara meca- 
zen harf denilir. Onlan gosteren ise, fethali olursa ve fetha i§ba edilirse 
(Elif) veya zamme olup i§ba edilirse (Vav) veya kesre olup i§ba edilirse 
(Ye) harftir. i§te bu harfleri gosteren delil budur. Alem de, harekelerin 
i§bai konumundaki hadislik (sonradanlik, yaratilmi§lik) nedeniyle, 
Hakkin varligina delildir. Zikrettigimiz hususu anlayiniz! 

Harflerin bir takim ozellikleri vardir ki, bunlari onlara veren mah- 
re^lerdir. Onlar nefeste topludur -<;unku nefes onlan toplar-, di§ varlik- 
lannda ve kelimelerde ise ayri ayn bulunurlar. Nefes ilk harften sonun- 
cusuna dogru hareket ederken, nefesin kesintiye ugramasiyla ortaya 91- 
kan mahreci sonra gelen her harf, mahreci once gelen harfin yaptigi et- 
kiyi de (kuwc halindc) kendinde ta$ir. Ba.$ka bir ifadeyle sonra gelen 
her harf, kendisinden onceki biitiin harflerin giiciinii i9erir. Qiinkii (onu 
meydana getiren) nefes, 9ikarken onceki mahre9lere de ugrami§ ve 
mahre9lerin bittigi yere ula§mi§tir. Boylelilde nefes 9ikarken onceki har¬ 
fin mertebesini yamnda ta§ir ve bu mcrtebe sonraki harfin giiciinde or¬ 
taya 9ikar. Son harf, Vav’dir ve onda biitiin harflerin giicii bulunur. He 
ise, biitiin harflerden daha az etkilidir, 9iinkii o, ba§tadir. Oyleyse bir 
kelime vardir ki, harflerin biitiin gi^lerini kclimeler alcminde kendinde 
toplar. Bu nedenle hiiviyet, fiil bakimindan e§yanin en gi^liisiidiir. In¬ 
san ise, nefesin sonudur. Hahi kelimeler, cinslerdedir. Insanda ise, 
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alemdeki her varligin giicii vardir. Biitiin mertebeler insana ait ikcn bu 
nedenle yalmzca insan, ilahi surete tahsis edilmi§tir. Boylelikle insan 
ilahi hakikatlcr ile -ki isimlerdir- alemin hakikatleirini kendinde toplar, 
9iinku o, son varliktir. O halde, onu var etmek iizere Rahman’in nefesi 
sona ererken kendisiyle birlikte alemin biitiin gii^lcrini beraberinde ge- 
tirmi§tir. Boylelikie alemdeki bir pan; a ile zuhur etmeyen §eyler, insan 
vasitasiyla zuhur eder. Ya da ilahi hakikatlerden herhangi bir isim ile or- 
taya 91km ay an §eyler (ba§ka bir isim ile) ortaya <pkar. Qiinkii bir isim 
farklila§tigi isimlerden digerinin verdigini veremez. Bu nedenle insan, 
varhklarm en kamili oldugu gibi, Vav harfi de harflerin en kamilidir. 

Aym §q, harflerle ameli bilenler nezdinde, amel bakimmdan boyledir. 

• • 

Insanin di§indaki her §ey halktir (yaratilmi§). Insan ise, hem halk hem 
Haktir. O halde insan-1 kamil, ge^ekte ‘kendisiyle yaratilan Haktir (ya- 
ratmada vasita olan Hak).’ Ba§ka bir ifadeyle o, kendisinden dolayi 
alemin yaranldigi sebeptir. 


Gaye, kendisinden once gelen yaratili§ ile ama^lanandir. Onu once- 
leyen §eyler, gayeden dolayi yaratilrm§ ve ondan dolayi ortaya <pkmi§tir. 
Gaye olmasaydi, yaratilan onu oncelemeyecekti, O halde gaye, kendi¬ 
sinden once gelen §eylerin kendisinden dolayi yaratildigi durumdur. O 
ise, insan-i kamildir. Burada ‘kamil’ dedik, $iinkii insan kelimesi, §eklen 
insana benzeyene de verilebilir. Nitekim Zeyd i^in insan, Amr i$in in- 

l , 

san deriz. Bununla birlikte, ilahi hakikatler Zeyd’de ortaya <pkmi§ken 
Amr’da ortaya <pkmami§ olabilir. O halde Amr ger^ekte insan §eklinde- 
ki hayvandir. Aym §ckilde, kiire de yuvarlakhkta felege benzer. Halbuki 
felegin kemali nerede, kiireninki nerede! I§te ‘kemal’ derken, bunu kas- 
tediyoruz. Insan rrfertebesiyle biitiin mertebeleri elde ettigi gibi Vav 
harfi de biitiin harflerin gii^lerini elde etmi§tir. Bu durum Vav harfmin 
varligi meydana getirmek iizere soz ile ama^lanan §ey oldugunu goste- 
rir. Vav harfine ula§ana kadar, mahre^lerin istidadiyla yolda var olan 
her §ey, Vav harfi sebebiyle var oldu. 


Bilmelisin ki, nefes, teneffiis edenin batimndan ba§ka bir §ey degil- 

dir. Nefes (di§ari cpkinca) zuhur eden haline gelir vc o harflerin vc kc- 

• • 

limelerin di§ varligidir. Oyleyse zuhur eden, batma ilave degildir. Ba§ka 
bir ifadeyle, zuhur eden batimn ta kendisidir. Mahre^lerin istidadi ise 
nefeste harfleri belirlemek iizere Rahman’in nefesinde alemin sabit 
a’yan’inin istidadir. Boylelikle istidat hiikmiiniin kendisi -ki o alemde- 
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dir- nefeste ortaya 9 ikar. Bu nedenle Allah peygamberine ‘Sen atmadin 
attiginda, fakat Allah atti KS4 demi§tir. Mutmainnc dcrecesine ula§an nefse 
ise ‘Razi olarak Rabbine ddn ,5SS demi§tir. Ba§ka bir ayette ise ‘dileyerek ve- 
ya zorla (geliniz)™ demi§tir. Yani, zatandan dolayi razi olarak donmez- 
sen, donmeye zorlamrsin. Bu durumda senin ‘sen’ olmadigim ogrenir- 
sin. Razi bir halde donersen -ki boyle bir nefs, bilen ve Allah katinda 
kendisinden razi olunan nefstir- O’nun kullari arasina girersin. Boylelik- 
le ‘arzusunu ilah cdinen’, ba§kalanna yonelen ve nispet edilen kimseler- 
den olmayarak, O’nun cennetine, yani perdesi ve ortiisii altina girersin. 
Boylclikle nefs O’nunla gizlenir ve bu durumda O zuhur eden iken nefs 
Hakta gizlidir (gayb). Oyleyse nefs, batmdir, ^iinkii o, nefesin kendisi- 
dir ve nefes batmdir. Boylelikle nefes, Rahman i^in bu nitelikle ortu al¬ 
tina girmeyle var oldu. Bu nedenle nefes ‘Benim cennetim’ 557 soziiyle 
Hakka izafe edilen ortii altrna girme ozelligiyle cisim i^in ruh konu- 
mundadir. Qiinkii cisim, onun iizerinde bir perdedir. O halde cisim go- 
riiliirken hiikiim ruha aittir. Bu durumda zuhur eden Hak, hiikum ise 
ruha aittir. O ise zahir olan Hakta farkliligi meydana getiren alemin is- 
tidadir. I§te bu ‘cennetime gir’ 558 soziiniin anlamidir. Bunu kendisine iza¬ 
fe ederek §oyle demi§tir: 

% 

Hak ve merbub, irtibath 

Ik i degil iken, onunla iki oldu varlik 

Onun benzerini ne gordiim ne duydum 
Iki Omer’in dediklerinden ba$ka 

‘Iki Omer’ derken Ebu Bekir ve Omer’i, giine§ ve ayi kast etmi$tir. 
‘Sizi ve amellerinizi Allah yaratti.’ 559 Burada Allah, zamiri ispat etmi§, ya- 
ratilmi§ fiili olumsuzlami§tir. Aym §ekilde, Ebu Bekir de (§iirde) olum- 

suzlanmi§tir. Onun adi ‘iki Omer’de’ gozukmemi§, ikilik zamiri ise onu 

• • 

ispat etmi§tir. Bu durum ‘iki Omer’ soziinde ge^er. 

Hikmetinin kendisinden gizlendigi kimseyi tenzih ederim. Boyle¬ 
likle varhkta bilmeyen-bilen ortaya ^lkar. Bu, ‘atmayan-atan’a benzer. O 
halde harfler nefesten ba§ka degil iken, onun kendisi de degillerdir. Ke- 
limeler harflerdcn ba§ka olmadigi gibi harflerden ba§ka da degillerdir. 
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VASIL 


Giizel Isimler Hem Allah’a Hem Rahman’a Aittir 


Toplam varhgi olmayan bir hal 
Hukiim onun, teklerin hukmuyok 


Bilmelisin ki, Allah §oylc buyurdu: ‘tster Rahman diye ister Allah di¬ 
ye dua edin, en giizel isimler O’na aittir™" Burada bir sir vardir: ismin bir 
manasi bir de sureti vardir. Ismin manasiyla Allah’a dua edilirken 
suretiyle Rahman’a dua edilir. (^linkii Rahman, nefes (sahibi) diye mte- 
lenmi^tir. Nefes ile ilahi kelimeler bo§luk mertebelerinde ortaya <pkar. 

A «• 

Alem de o bo$lukta ortaya ^lkmi^tir. Oylcysc O’na ancak ismin 
suretiyle dua ederiz. Ismin ise, bizde iki sureti vardir. Birincisi, nefesle- 
rimizden ve harflerimizin terkibinden meydana gelcn surettir. Bu yo- 
niiyle isim, kendisiyle dua ettigimiz §eydir ve bunlar ‘ilahi isimlerin 
isimleridir.’ Bunlar, isimlerin iizerindeki elbiseler gibidir. Biz nefeslcri- 
mizin surederinden ibaret olan bu isimlerin surederiyle, ilalii isimleri 
soyleriz. ilahi isimlerin ise, soyleyen ve kelam ozelligiyle nitelenen ol- 
masi nedeniyle Rahman’in nefesinden gelen surederi vardir. Bu 
suretlerin ardinda ise bu sureder i<jin ruhlar mesabesindeki manalar bu- 
lunur. O halde ilahi isimlerin surederinin varhgi -ki Hak onlarla kendi- 
sini zikreder- Rahman’in nefesindendir. ‘En giizel isimler O’nundur .’ 561 
Bu suretlerin ruhlari ise, keyfiyetle nitelcnemeyen ve nefesin hiiluniinun 

t * 

di§indaki Allah ismine aittir. Oyleyse (Allah isminden gelen) bunlar, 
Rahman’in nefesinden meydana gelen isimlerin surederi i^in harder 
kar§isindaki manalar gibidir. 

Bunu ogrenip Allah bize kendisine giizel isimleriyle dua etmemizi 
emrettiginde, Allah ve Rahman isimleri arasinda serbest birakildik. Di- 
lersek Rahman’a ait isimlerin suretiyle dua ederiz. Bunlar, ruhlarimiz- 
daki kevni niyederdir. Dilersek, nefeslerimizden olan isimlerle dua ede¬ 
riz. Bunlar, §ehadet aleminde kendisini telaffuz ettigimiz isimlerdir. 
Onlari telalfuz ettigimizde ise, i^imizdeki (du^iince ve niyeti zihnimiz- 
de) hazir buhmdururuz. Allah ismine gelirsek, burada, manaya bakanz. 
Rahman isminde ise ilahi ismin suretine bakanz -ki Rahman’in nefe- 
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sinden meydana gelir. Hangisini dilersek, onu yapariz. Qiinkii iki 
suretin gosterdigi §ey -bizden vc Rahman’dan- ayni anlamdir. Bunu bi¬ 
lip bilmemek durumu degi§tirmez. 

Allah’in isimlerini zikretmek, O’nu ovmektir. Bu nedenle bu bo- 
liimde bize ait olan ve Allah i^in ‘ol’ soziiniin kar§iligi olan §eyi zikrettik 
ki o, besmcledir. Allah ehli §oyle der: ‘Fiilleri var ederken soyledigimiz 
besmele, fiilleri yaratirken Allah i<;in ‘of sozii konumundadir.’ Kuran 
Allah’in isimlerini sure ve mana olarak i^eren bir zikirdir. Bu nedenle, 
bu boliimde tilaveti zikirlerden biri saydik. Burada zikirlerden Kuran’a 
ozgii §eyleri zikredecegiz. Boylelikle O’nu kendi bilgisi yoniinden kela- 
miyla zikrederiz, yoksa kendi bilgimiz yoniinden zikretmeyiz. Bu du- 
rumda kendisini zikreden O’dur, biz degiliz! Biz Kuran’da ge$cn isim- 
leriyle kendisine dua ettigimizde veya O’nu zikredip Kuran okudugu- 
muzda, O’na sigmmamiz zorunludur. Siginma da zikrin bir tiiriidiir ve 
O da bizi himayesine alir. Boylelikle zikirlerden el-Hamdulillah, 
Subhanallah, Allahu ekber, La-ilahe illallah ve la havle ve la kuwete ilia 
billah gibi ifadeleri soyleriz. $imdi bu boliimde zikredecegimiz konula- 
nn fihristini zikredecegiz. Bunlar, ilahi nefes bahsinde konu§acagimiz 
konulardir. Ayrica zikirde alemdekilerin mertebeleri belirtilecektir. 
(piinkii zikredenler, en iistiin gruptur -^iinkii onlarla oturan Allah’tir*. 
Bu nedenle Allah, onlarin zikrini ehlinden kendisine yakin olanlarin ni- 
teligine biti§tirerek §oyle der: ‘ Erkek-kadin muslumanlar, erkek ve kadin 
muminler, erkek ve kadin tovbekarlar, erkek ve kadin sadaka verenier, er¬ 
kek ve kadin sabredenler, erkek ve kadin hu$u sahipleri, erkek ve kadin dog- 
ru sozluler, erkek ve kadin oruf tutanlar, erkek ve kadin irzlarim koruyan- 
Jar, erkek ve kadin AUah’i zikredenler.’ 562 Zikredenlerden sonra ise, bir §ey 
soylememi§tir. Zikir konu^an olmasi bakimindan Allah’m niteligidir. 
Bu ise, var olanlarin harflerinin hakikaderinin ve mertebenin kelimele- 
rinin kendisinde ortaya ipktigi Rahman’in nefesidir. 

FASILLAR 

Fihrist (Elli Fasddir) 

Birinci fasil, Allah’in kendisini c Rahman’in nefesi’ ile zikrctmesi 
hakkindadir. Allah, alemi kendisini sevmesi nedeniyle yaratti. 
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Ikinci fasil, Allah’in kelami vc kelimclcri hakkmdadir. 

U^uncu fasil, siginma zikri hakkmdadir. 

Dorduncii fasil, besmelc zikri hakkmdadir. 

Be§inci fasil, mertebenin kelimesi hakkmdadir -ki kiin (ol) sozii- 
diir-. 

Altmci fasil, hamd ile zikir hakkmdadir. 

Yedinci fasil, tespih ile zikir hakkmdadir. 

Sekizinci fasil, tckbir ile zikir hakkmdadir. 

Dokuzuncu fasil, tehlil ile zikir hakkmdadir. 

Onuncu fasil, havkale zikri hakkmdadir. 

On birinci fasil, el-Bedi’ ismi hakkmdadir. Onun akli ve akillari var 
etmeye yonelmesi. Akil, yiice kalcm’dir. Harflcrdcn isc, hemze ve onun 
tafsillerine, menzillerden iki §arta, ilahi imdada ve onun zati ve ilave 
mertebelerine yonelir. 

On ikinci fasil, el-Bais ismi ve O’nun korunmu§ Levha’yi var etme¬ 
ye yonelmesi hakkmdadir. Korunmu§ Levha, tiimel nefstir. O, tarn iti- 
dalden sonra diizenlenmi§ suretlere kendisinden iiflenilen ruhtur. Allah, 
onlara bu iiflemeyle diledigi stireti ihsan eder. Bu ismin yoneldigi harf 
He harfi, kinaye He’si, menzillerden ise Batin’dir. 

On iwpincu fasil, el-Batin ve O’nun dogayi yaratmaya yoneli§i hak¬ 
kmdadir. Ayrica onun ortaya ^lkardigi alemin nefesleri, onlan dort ha- 
kikatle smirlamasi, bu hakikatlerin ayri§masi, bir araya gelmcsi hakkm¬ 
dadir. Bu ismin harflerden Ayn’i, menzillerden Siireyya’yi yaratmasi 
hakkmdadir. 

On dordiincii fasil, el-Ahir ismi hakkmdadir. Bu ismin Heba cev- 
herini yaratmasi -ki onda cisimlerin surctlcri ortaya ^ikar ve ccvhcrc 
benzeyen bile§iklik alemindeki §eyler onda ortaya <pkar.- Harflerden 
Ha’yi, takdir edilen menzillerden ise iki arkayi var eder. 

On be§inci fasil, ez-Zahir ismi hakkmdadir. Bu isim, tiirn cismi var 
etmeye yonelir. Harflerden Gayn’i, menzillerden ise Mecsani -ki 
Heka’dir (ikizler burcundaki 119 yildizm adi) - var etmeye yonelir. 

On altmci fasil, el-Hakim ismi ve O’nun §ekli var etmeye yonelme¬ 
si hakkmdadir. Harflerden Hi’yi, menzillerden alti var eder. 
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On yedinci fasil, el-Muhit ismi ve O’nun Ar§ ve yiice Arslan, say- 
gin ve mecid Ar§lari var etmeye yonelmesi hakkindadir. Harflerden 
Kaf, menzillerden zira’i (kula$) var eder. 

On sckizinci fasil, e§-§ckur ismi ve O’nun Kiirsii’yii, iki ayagi, harf¬ 
lerden Kefi ve menzillerden nesre (yildizmi) var etmeye yonelmesi 
hakkindadir. 

On sekizinci fasil, cl-Gani ve O’nun Adas felegini var etmeye yone- 
li§i hakkindadir. Bu burglar felegidir ve onun hareketiyle ve ed-Dehr 
isminden bu konuda yardim alarak giinler meydana gelir. Harflerden 
Cim harfi, menzillerden, U9 onunla ilgilidir. 

Yirminci fasil, el-Mukaddir ismi hakkmdadir. Bu ishn, sabit yildiz- 
lar felegini, cennederi, bu felegin ortasmda yildizlarin sdrederini var 
etmeye yonelir. Burasi cennetin topragi ve cehennemin ^atisidir. Harf¬ 
lerden §in, menzillerden cephc onunla ilgilidir. 

Yirmi birinci fasil, er-Rab ismi ve O’nun birinci semayi var etmesi 
hakkmdadir. Beyt-i mamur, Sidre, Halil ibrahim, cumartcsi, harflerden 
Ye, menzillerden harsan (yildizi), bu gogiin gezegeni ve yildizi bu isim- 
le ilgilidir. 

Yirmi ikinci fasil, el-Alim ismi hakkmdadir. Bu isim, ikinci gogii 
var etmeye yonelir. Onun gezegeni, giinlerden Per§embe, Musa, harf¬ 
lerden Dat, menzillerden sarfa onunla ilgilidir. 

Yirmi ii^iincii fasil, el-Kahir ismi hakkmdadir. O isim ii^iincii gogii 
ve onun gezegeni var etmeye yonelir. Giinlerden Sail, harflerden Lam 
ve am (Ay menzillerinden biri) ona aittir. 

Yirmi dordiincii fasil, en-Nur ismi ve O’nun dordiincii gogii var 
etmeye yonelmesi hakkindadir. Burasi, bile§ik alem cisminin kalbidir. 
Ayrica giine§i var etmek, gece ve giinduziin imsurlar aleminde ortaya 
(jikmasi onunla ilgilidir. Idris’in ruhu ve onun kutuplugu bu boliimle 
ilgilidir. Harflerden Nun, (yildizlardan) uzak Simak, giinlerden Pazar 
giinii, tikel ruhun nutfenin tasvirinin kemale ermesiyle iiflenmesi ko- 
nuyla ilgilidir. 

Yirmi be§inci fasil, el-Musawir ismi ve O’nun behind gogii ve 
onun gezegenini yaratmaya yonelmesi hakkindadir. Tasvir, giizellik, 
cemal, Yusuf, R harfi ve Cuma giinii onunla ilgilidir. 
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Yirmi altrnci fasil, el-Muhsi ismi onun yedinci gogii ve gezegenini 

• • 

yaratmaya yonelmesi hakkindadir. ItidaJ Isa, Ti, Zebana (yildizi) ve 
<^ar§amba gunii onunla ilgilidir. 

Yirmi yedinci fasil, el-Metin ismi ile O’nun yalan gogii yaratmaya 
yonelmesi hakkindadir. Adem, med-cezir, Iklil (menzili) ve Sail giinii 
bu boliimle ilgilidir. 

Yirmi sekizinci fasil, el-Kabiz ve O’nun esiri ve kendisinden ortaya 
$ikan kuyruklulari yaratmaya yonelmesi hakkindadir. Harflerden Te, 
menzillerden kalp onunla ilgilidir. 

Yirmi dokuzuncu fasil, cl-Hay ismi ve O’nun hava unsurunda or¬ 
taya pkan §eyleri var etmeye yonelmesiyle ilgilidir. Harflerden Ze ve 
menzillerden §ule onunla ilgilidir. 

Otuzuncu fasil, el-Muhyi ve O’nun suda ortaya 91kan §eyleri var 
etmeye yonelmesi hakkindadir. Harflerden Sin ve nimeder onunla ilgi¬ 
lidir. 

Otuz birinci fasil, el-Miimit ismi ve onun topragi yaratmaya yo¬ 
nelmesi hakkindadir. Harflerden Sad, menzillerden belde onunla ilgili¬ 
dir. 

Otuz ikinci fasil, el-Aziz ismi ve O’nun madenleri var etmeye yo¬ 
nelmesi hakkindadir. Harflerden Zi ve mckanlardan Zabih onunla ilgi¬ 
lidir. 

Otuz ii^iincii fasil, er-Rezzak ismi ve O’nun bitkileri yaratmaya 
yonelmesi hakkindadir. Harflerden Se (peltck) ve menzillerden Bel’a 
onunla ilgilidir. 

Otuz dorduncii fasil, el-Mudil ve O’nun hayvani var etmeye yo¬ 
nelmesi hakkindadir. Harflerden Zel, menzillerden yiikseli§ ona aittir. 

Otuz behind fasil, el-Kavi ve O’nun melckleri var etmeye yonelme¬ 
si hakkindadir. Harflerden Fe, menzillerden Ahbiye ona aittir. 

Otuz altinci fasil, el-Latif ve O’nun cinleri var etmeye yonelmesi 
hakkindadir. Harflerden Be, menzillerden onceki fer vardir. 

Otuz yedinci fasil, el-Cami ve O’nun insam var etmeye yonelmesi 
hakkindadir. Harflerden Mim, menzillerden ‘geride olan’ vardir. 
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Otuz sekizinci fasd, Refiu’d-derecat ve O’nun mertebe ve menzille- 
ri belirleyeme yonelmesi hakkmdadir. Harflcrdcn Ra, menziUerden 
Re§a ona aittir. 

Otuz dokuzuncu fasil, nakil ve onun yeri hakkmdadir. 

Kirkinci fasil, a$ik ve gizli nefesleri bilmek hakkmdadir. Sozde 
idgam ve izhartn benzeridir. 

Kirk birind fasil, ncfcstcki itidal ve sapmayi bilme hakkmdadir. 
Bu, fetha ve iki lafiz arasinda imale gibidir. 

Kirk ikinci fasil, eksige dayanmak ve ona yonelmek hakkmdadir. B, 
sozde di§ilik he’si iizerinde durmayi bilmektir. O da nefeslerle ilgilidir. 

Kirk ii^iincii fasil, iadenin bilinmcsi hakkmdadir. Bu, tekrar de- 
mektir ve nefesteki yerinin bilinmesi bununla ilgilidir. 

Kirk dordiincii fasil, latif ncfesin kesifle§mesi, bunun sebebi, kesifm 
latifle§mesi ve sebebinin bilinmesi hakkmdadir. Diizensiz seslerin daya- 
nagi burasidir. 

Kirk be§inci fasil, yaratiklarin smiflarma dayanmak hakkmdadir. 
Be§eri nefeste bunun yeri, dilde kelimelerin sonlarmda durmaktir. 

Kirk altmci fasil, a^ilmi^ varlik sayfasmda yazilmi§ bir kitap olmasi 
bakimmdan, ez-Zahir isminden var olan cisimler aleminde aleme itimat 
etrnek hakkmdadir. 

Kirk yedinci fasil, olu§undan once vaade dayanmak hakkmdadir. 
Bu, vaadin dogrulugu nedeniyle var olmayana itimat demektir. Nefes- 
lerde bu, hemzeden onceki sakin iizerinde durmaktir. 

Kirk sekizinci fasil, var olanlara itimat hakkmdadir. Bunlardan or- 
taya $ikan a^ilma, konuyla ilgilidir. O ise, bu yolda ‘neredelik’ demektir. 
Ma'luliin sahih, sahihin illetli hale nasil gelecegi bu konuyla ilgilidir. 

Kirk dokuzuncu fasil, var olan ve yok olan §eylere itimat hakkmda¬ 
dir. Bunlar, farzlara ilavc nafileler gibi asillara ilave §eylerdir. 

Ellinci fasil, nefeste ortaya £ikan hukiimleri birle§tiren konuyla ilgi¬ 
lidir. Bu nefes, Hak, halk, canli, konu§an, herkesi i^erir. Nefes bahsi 
ozet ve kisaca -Allah’m izniyle- bu §ekilde tamamlanir. Sonra, ilave bo- 
liimler gelir. Bunlar, Allah’m kullarmdan gii^Lukleri kaldirdigi ilahi ki- 
simlardir ve onlar da Rahman’m nefesindendir. 
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BiRiNCi FASIL 


Allah’in Kcndisini Rahman’in Ncfcsiylc Zikretmesi 


Ke§f ile sabit sahih bir hadiste -lei rivayet yoluyla sabit degildir- 
Hz. Pcygamberin Rabbinden §dyle bir hadis aktardigi bildirilir: ‘Bilin- 
meyen bir hazineydim, bilinmek istedim, alemi yarattim, onlara tamn- 
dim, oiilar da beni bildi.’ Allah, burada sevgiyi zikredince, sevginin ha- 
kikati vc gcrcklerinden, sevenin kendinde buldugu §eyleri ogrendik. 
Daha once, sevginin var olmayana ili§ebilecegini belirtmi§tik. Sevginin 
konusu, §imdiki zamanda meveut degildir, fakat var olmasi miim- 
kiindiir. Alem sonradan var oldu. ‘Allah var idi ve O’nunla birlikte ba$- 
ka bir §ey yoktu.’ Allah, alemi kendisi haldandaki bilgisinden bildi. Oy- 
leyse Allah, olujjta izhar ettigi §eyi, kendiliginde bulundugu hale gore 

A 

izhar etti. Sanld O, batin idi de alem ile zahir hale geldi. Alemi ise, 
Rahman’in nefesi izhar etti. Bunun amaci, sevginin hiikmiinii ortadan 
kaldirmak ve sevenin icpnde buldugu (sikintiyi) rahadatmaktir. Boyle- 
lilde Allah, zuhur eden ile kendisini gorcrek bilmi§, kcndisini izhar etti¬ 
gi §eyle zikretmi§tir. Bu ise, bir marifet ve bilgi zikridir. Bu, alemi ya- 
ratmazdan once Rab ile ili§kilcndirilen Ama’nin zikridir. Ba§ka bir ifa- 

A 

deyle bu zikir, genel ve belirsiz bir zikirdir. Alcmin biitiin kelimeleri, bu 
Rahman’in nefesinde ayr^maksizin bulunur. Onun aynntilari ise, son- 
suzdur. Cismin aklcn sonsuza dek boliinmesini kabul edenler, bu nok- 

tadan goru§lcrini soyler. Bununla birlikte cisim, varliga girer ve varliga 

• • 

giren her §ey sonludur. Oyleyse boliinme, varliga girmemi§tir ve sonlu- 
luk ile nitelenemez. Bunlar, ‘boliinmeyen par^a’ anlamindaki cevher-i 
ferdi inkar edenlerdir. Aym §ey, Ama 19m ge^crlidir. Ama meveut olsa 
bile, diinya ve ahirette sirali olarak alemin ondaki suretierinin aynntilari 
sonsuzdur. Qinkii Rahman’in nefesi cl-Batin isminden siirekli aleme 
yardim eder. Onun icmal halindeki zikri ise siireklidir. Oyleyse nefesin 

* A A 

alemdeki yeri, be$erdeki Adem gibidir. Adem biitiin isimleri ogrendi- 
ginde, buradan Ama’nin Rahman’m nefesi olmasi bakimindan alemin 
harflerinin surederini ve kelimelerini kabul edici oldugunu gordiik. 
Ama, biitiin isimlerin ta^iyicisidir. Allah’in kelimeleri ise, sonsuzdur. 
Oyleyse Allah’in zikri de, kesilmez. Rahman, isimleriyle Allah’i zik- 
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reder. O da bu isimlerle isimlendirilendir. ‘En guzel isimler Allah’a ait- 

tir.’ 563 Allah, konu§an ve tafsil eden olmasi bakimindan da kendini zik- 

• « 

reder. Oyleyse Rahman’m zikri miicmel iken Allah’in zikri ayrintihdir. 


IKiNCi FASIL 


Allah’in Kelami ve Kelimeleri 


Kelam ve soz, Allah’a ait iki niteliktir. Allah sozii (kavl) maduma 
duyurur. Bu durum 5 trade ettigimiz bir $eye sozumuz ‘oV demektir ,5M aye- 
tinde dile getirilir. Kelami ise var olan duyar. Bu ise ‘Allah Musa ile ke¬ 
lam etti (konu$tu) ,S6S ayetinde dile getirilir. Bazen kelam, aktaran kimse- 
nin dilindeki soze denilir ve kelam kendisinden aktardigi kimseye nispet 
edilir. Oyleyse soziin (kavl) madumda bir etkisi var iken -ki o da varlik- 
nr- kelamin ise meveutta etkisi vardir -o ise bilgidir.- ‘Onu ariladiktan 
sonra tahrij ederler™ * ve ‘Allah’in kelimelerini degi^tirmek isterler ’ 567 ayet- 

lerinde ‘degi§me’ye konu olan §ey, aktarilan sozdiir, ^iinkii onlar, de- 
' • • 

gi§meyi kabul eder. Anlamlar ise, kelama baglidir. Oyleyse onu tahrif 
edip yerine konulan sozden esastan anla§ilan anla$ilmaz. Bu nedenle 
esas, degi§tirilmi§ ve tahrif edilmi§tir. Bununla birlikte asil soz, tahrif ve 
degi§meyi kabul etmez, ^iinkii o, ilahi kelamdir ve zati bir nitelikle anla- 
tilamaz, nitelenemez. Bir surette tecelli ger^eklqtiginde, suretin orfte 
kelamin ili§kilendirildigi bir suret olmasi ya da olmamasi miimkiindur. 
Kelamin ili§kilendirildigi surederden birisiyse, onun kelami nispet edil¬ 
digi kelam ile aym cinstendir. Bunun nedeni tecelli iizerinde tecelli etti- 

* • 

gi suretin hukmiidiir. Ornek olarak l Ku§dilini ona ogrettik ’ 5W< , ‘karinca de- 
di ki ,S6V gibi ayederi verebiliriz. Kelam orfte soziin nispet edildigi 

surederden degil ise, iman yoluyla soziin nispet edildigi surederden 

• • 

meydana gelmi§ olabilir. Ornek olarak ‘Bu bizim kitabimizdir, size hakki 
sdyler >57 ° ayetini verebiliriz. Ba§ka bir ayet ise ‘ttaatkar olarak geldik dedi- 
ler ’ 571 ayetidir. Ba§ka bir ayet ise ‘Dilleri, elleri ve ayaklar i onlarin aleyhine 
tamklik eder ’ 571 ayetidir. Ba§ka bir ayet ise ‘Onlar bizi Allah konu$turdu 
derler * 73 ayetidir. Kelam, soziin veya konu§manin nispet edildigi 
surederden <pkmayabilir. Boylesi, tespihin nispet edildigi §eylerden or- 
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taya <pkar. O anlamaz, soyledigi ise duyulmaz. (^iinku kelam veya soz, 
kulakla ilgilidir. Tespih soz veya kelam olsaydi, onu duymamiz reddedi- 
lirdi. Halbuki burada, onu anlamamiz -ki bilgi demektir- zikredilmi$tir. 
Bilgi, bazen kelamdan ve sozden mcydana gelirken bazen onlardan 
meydana gelmez. Boyle suretlerde tecelli ettiginde, konusma, tecelli 
cdenin iradesine gore ger^ekle§ir. Bu ise, o suretin tespihine uygun ve 
onu a§amayan §eylerdir. Tecelligahin sbziinden o suretin tespihi anla§i- 
lir. Bu, garip bir bilgidir vc Allah ehlinden onu bilenler azdir. Allah’a 
bu gibi suretlerde ispat edilen soz, suretierin bulundugu hale goredir. 
Nurani ve dogal maddelerde tecelli gcr^cklestigmde durum boyledir. 
Nurani maddelerin veya dogal maddelerin di§inda soyut anlamlarda 
ger£ekle§mi§se, ‘kelam’ oldugu sbylcncn §ey, tecelligaha etkisi bakinun- 
dan bu adi almi§tir. Yoksa boyle konu§masi yoniinden s6ylenmemi§tir. 

Biitiin bu eserler, daha once zikredilen kelamm tabakalaridir. Bun- 
lar, kelimenin gogulu olarak, ‘Allah’m kelimeieri’ diye isimlendirilir. 
Onlar, var olan §eylerdir. Allah §byle der: ‘O’mm kelimesidir, Meryem'e 
ilka eftigi.’ 574 Kastedilen Isa’dir. Meryem’e ondan ba§kasim ilka etmemi§, 
Meryem de ba§kasim bilmemi§ti. (Meryem’e ilka edilen) ilahi kelime 
Allah’tan bir soz veya Meryem i$in kelam olsaydi -Musa i$in oldugu gi¬ 
bi-, mcmnun olur ve ( ke$ke daha once olseydim de unutulup gitseydim’ 575 

»< « 

demezdi. Oyleyse Meryern’e ilka edilen ilahi kelime, Allah’in ruhu ve 

• • 

kelimesi olan Isa idi. ‘O’nim kuludur.’ Boylelikle Isa, mutat durumun 
di§mda bir mucize olsun diye, annesinin masumiyetini dile getirmi§ti. 
O’nun konufmasi, Rahman’in nefesinde Allah’in kelamiydi. Bu $ekilde 
Allah, kendisine insanlann nispet ettigi sikmtisim giderdi ve onu temiz- 
ledi. Bu nedenle Mutezile §oyle demi§tir: ‘Konufan, sbzii yaratandir. 
Konu§ma ozelligine sahip olmayanda ise, o Allah’m kelamidir.’ Ko- 
nu§mayanlara omek olarak, donuklar, bitkiler ve isa’nm durumunu ve- 
rebiliriz. Ancak alemde bu §ekilde garip (konu§ma) tarzlarmin bulun- 
dugunu soyleyenler, bu konuda farkli dii§uniir. Allah’in kelam ve keli- 
melerinin anlammi a^ikladik. Allah’m kelami, O’nun bilgisi, bilgisi ise 
zatidir. Kelammm O’ndan ba§kasi olmasi miimkiin degildir. Boyle bir 
durumda Allah, zatina ilave bir durum nedeniyle hiikme konu olan 
olurdu. Allah ise hiikme konu olmaz. Kelam sahibi herkes, konu§abilen 
ve kendiliginde buna imkan bulabilen ki$idir. Hak ise, konu§maya gii^ 
yetirmeyle nitelenemez. Aksi halde O’nim kelami, yaratilmi§ olurdu. 
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Ailah’in kelami ise, E§arilige gore kadim, diger akilcilara gore ise, zati- 
nin aymdir. Oyleyse kelamin Allah’a nispetinin tarzi bilinemezdir. 
O’nun zati da bilinemez. Allah ipn kelam, dince sabit olabilir. Akil fikir 
giicii yoniinden bunu idrak edemez. Bunu anlayiniz! 


Nefes Rahman’a ait iken kelam ve soz Allah’a aittir. Soz, nefesin 
kelimelerden birinin varliginda sonlanmasidir. Boylelikle varligi, daha 
once batrn iken zahir olmu§, daha once miicmel iken mufassal hale 
gelmi§tir. §oyle diyebilirsin: Kelamm sonucu duyurmaktir. Varlikta ise 
Ailah’tan ba§kasi yoktur. Konu§an O ise, kime duyuracak? §oyle deriz: 
Duyanm meveut olmasi §art degildir, ^iinku Allah, yoklugu haiinde 
maduma c ol’ der. Madum da Ailah’in kelami ve Var olma emri’ sabit 
haldeki (var degil) duyma giiciine ili§ir ili§mez, meydana gelir. Aym 
§ey, goriilenle ilgilidir. Goriilen de goriilmenin illetidir. Gorulmesinin 
illeti ise varlik, hatta istidat ve hazirhktir. Onun meveut veya madum 
olmasi birdir. Binaenaleyh Allah kelam (ozelligiyle) nitelenmesi yoniiy- 
le konu§urken, duyan olmasi bakimmdan kendi soztinii duyandir. Bun- 
lar, iki farkli nispettir. 


§oyle diyebilirsin: Oyleyse kelamm yarari, bilginin ger$ekle§mesi- 
dir. Allah ise zatim bilendir.’ §oyle deriz: Her soz, bilinmeyen bir §eyi 
ogretmek amaciyla soylenrnez. (^iinkii konu§an, kendisini sahip olarak 
bildigi ozellikle kendisini ovebilir. Dolayisiyla konu§mayla bir bilgi elde 
etmez. Aksine bu durumda konu§mak, zati kemalle sevinmek amaci ta- 
§ir. O halde Hak, siirekli konu§andir. Bu konusma alemde ‘sonradan 
meydana gelse (hadis)’ bile, bu durum, gcr^cktc onun meydana gelmi§ 
oldugunu gostermez. Allah §oyle der: ‘Onlara Rablerinden hadis bir soz 
geldiginde ,’ S76 Yani onlarin nezdine geldiginde. Bununla birlikte Hak o 
sozii daha once ba§kalarina soylemi§ olabilir. Nitekim Kur'an-i 
Kerim’deki §eyler Tevrat veya diger kitaplarda soylenmi^tir. Bu yorum, 
burada kelam derken Hakkin niteliginin kastedilmesi haiinde ge^erlidir. 
Soru soran ki§i duyanm Allah’tan aktaranm soziinu duydugu kelami 
kast etmi§ olabilir. Nitekim Allah kulunun diliyle ‘ Allah kendisini oveni 
duydu’ der. §imdi de ilahi zikirler arasindan Kur an-i Kerim’de zikredi- 
lenlerden bir kismmi zikredecegiz. Once Kur'an-i Kerim’in zikirlerin- 
den birisi olmasi nedeniyle sigmma ile ba§hyoruz. 
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UCUNCii FASIL 

Siginma Zikri 

AUah $oyle der: ‘ Kuran okurken Allah’a sigin ,’ S77 Hz. Peygamber isc 

I 

‘Senden saiia siginirim’ dcr. Burada Hak, Kiiran ilc kendini zikrcdendir. 
Siginma, bir ilahi isim ilc bir ilahi isimdcn ger^ekle^ir. Bu isc, Hz. Pey- 
gamber’in ‘Sana senden siginirim’ hadisinde dile getirilir. Okuyan, yani 

Kuran’i zikrcdcn kimse, §cytamn kcndisinc yol bulabildigi kimsclerden 

• • 

ise, onun ‘ta§lanmi§ §cytandan Allah’a siginirim’ demesi gerekir. Oyley- 
se Haktan siginma istcmck, O’nun sahip oldugu takdis vc tcnzih nitc- 
liklerine gore ger$ekle§ir. Allah §anma layik olmayan §eylerin kendisine 
nispet edilmesinden munezzehtir. Nitekim Allah, zalimlcrin soylcdiklcri 
kaqisinda ‘0 yuce ve buyuktur ,57S dcr. Ba§ka bir ayette ise c Izzet sahibi 
Rabbin onlarm nitelemelerinden munezzehtir*™ der. -Ki izzetin rabbine 
siginilir-. Ayette, Allah’in §amna yara$mayan q, ^oenk vc ortak gibi ka- 
firlcrin kcndisinc izafe ettigi §cylcr kastedilir. Biitun bunlar, ilahi sigin- 
madir, $iinku hepsi, Allah kelamidir. 

Allah’a Aliah’tan siginmaya gelirsek, bu, inkar edilen bir surette Al¬ 
lah’in tccellisi hakkindaki bir rivayette gqer. Bunun iizerine tecelliye 
mazhar olan kimse, taninan bir suretteki tecelliyle Allah’a siginir. O isc, 

ilk vc ikinci surctin aynidir. Daha once bu kitapta Allah’in varliklarin 

• « 

mazharlannda zuhur eden oldugunu a$iklami§tik. Oyleyse O, ‘kendi- 
sinden kendisi ilc siginilan’ kimsedir. ‘Scnin bfkcndcn rizana, cezalan- 
dirmandan bagi§lamana siginiyorum’ hadisi dc, bu kapsamdadir. Bu 
durum, ‘Senin rabbin cezalandirmasi ji ddetli oian* H, \ ‘ bagi$ 1 ayan ve mer- 
hamet edendir ’ 58 ‘ ayctindc de dile getirilir. Ba§ka bir ayette isc ‘ Allah’a 
yardim ederseniz, sizi kimse yenemez, yiiz f evirirseniz, size kim yardim 

ft • 

eder ? >SH2 denilir. Oyleyse ba§arisizlik verenden yardim cdcnc, zarar ve- 
renden fayda verene siginilir. i§te bu, kulun diliyle kendisinden otaya 
£ikan siginmayi dile getiren Allah’tir. 
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DORDUNCU FASIL 


Bcsmelc Zikri 


Besmele ‘bismillah (Allah’m adiyla ba§larim)’ demektir. Kul k;in 
besmele, yaratma i^in mertebenin kelimesi (kiin, ol) konumundadir. 
Hakkiyia soylcndiginde, besmele sayesinde kuldan kiin (ol) soziinden 
meydana gelen §ey meydana gclir. Sanki §oyle der: ‘Bismillah ilc, olu§ 
zuhur eder.’ Oyleyse bu, sevgilinin dogrulugunun kendisine biti§tigi 
hakikati bildirmektir. Hak, o sevgilinin duymasi ve dili olmu§tur. Boy- 
lelikle kiin soziinden meydana gelen §ey, ondan meydana gclir. Bu du¬ 
rum ‘ona ufler, iznimle bir ku§ olur im ayetinde dile gctirilir. Burada ‘iz- 
nim ile’ sozii, ‘iifler’ soziine baghdir. 'Anadan dogma kori i ve alacahyi iz¬ 
nimle iyilejtirir.’ 5 * 4 Aym §ckildc, oliiyri bcnim iznimle ^lkartir. Yani, ey 

kulum! Dilin ve goziin oldugumda, benim emrimlc e§ya sendcn etkile- 

• • 

nir. Dili vasitasiyla konu§madigim kimse buna gii$ yetiremez. Oyleyse 
her iki durumda da yaratma bana aittir. O halde bismillah, bu yorumla 
‘kiin (ol)’ soziiniin aymdir. 


BE§tNCl FASIL 

Ilahi Mertebenin Kelimesi (Kiin, [ol]) 

Bu kelime, Allah igin ‘kiin (ol)’ soziidiir. Bu, sozii ve kelami kabul 
eden (mevcut veya madum) siiretlerde harflerin tertibiyle tecelli etmi§- 
tir. Aym zamanda onun, bunun di§inda da bir tecellisi vardir ki, onu 
Miislim’in e-Sahih’te zikrettigi ‘ilahi tecelli’ hakkindaki bir hadisle 
olarak dile getirmi§tik. Allah Teala ‘Bir $eyi irade ettigimizde ona sozii- 
mu2...’ sss der. ‘Soziimiiz’, O’nun konu§an olmasidir. ‘Ona ol demektir*** 
‘Ol’ sozii, konu§ulan §eyin kendisidir. ‘Ol’ denilen §ey ise ondan ortaya 
£ikar ve ‘olma’yi -Hakka veya kudrete dcgil- var olana, hatta emre izafe 
eder. Boylelikle bu sozii duyan, yoklugu ve sabit §cyligi halinde ‘siibuti’ 
bir duyma ile Hakkin emrine uyar. Hakkin emri ise, O’nun kudreti 
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iken; kendisine var olma emrediien §eyin emri kabul etmesi de, onun 
istidadir. Boylelikle varliklar, insanin nefesinde harflerin ortaya ^ikmasi 
gibi, Rahman’in nefesinde ortaya ^lkar. Var olan ise ozel bir sdrettir. 
Buna ornek olarak aga^ta nak§edilmi§ suretin ortaya $ikmasi veya ko- 
ku§mu§ suda (insana ait) suretin ya da kaburga kemigindc suretin orta¬ 
ya $ikmasi veya $amurda suretin ortaya ^lkmasini verebiliriz. Oyleyse 
‘varliktandir 5 dersen dogru soylemi§ olacagin gibi ‘yoktum’ dersen yine 
dogru soylemi§ olursun. 

Gdrdugumuzii gorursen 
‘Ben o’yum’ dersin 

Bil ki, duydugun soz 
‘Ol’dandir, ondan yaratildik 

I$in zdhiri bir soz idi 
Batim ise sen idin 

$ekil bana gdriinenin kendisi 
0 gdrdugiimuz varhk 

$ey Rabbimin sozunu ispatladi 
O olmasaydi, var olmazdik biz de 

Sirfyoklukta oltnaz 
Hakikatin subutu, hakhsin del 

Ey sevgilim! Kimse yok idiyse 
‘OV dediginde, duymazdik bu emri 

Hangi }eyi kabul ettin O’ndan? 

Olmayx mi, yoksa ‘sen olmayi’ mi? 

O halde mertebenin kelimcsi, kelimelerdir. Nitekim Allah ‘Bizim 
soziimuz tektir’ der, dolayisiyla tekrarlanmami$tir. O halde i$in kendisi, 
olmanin kendisidir. Burada ‘ol’dan ba§ka ilahi bir emir yoktur. ‘Of ise 

Sibeveyh’e gore Vacibii’l-vucud’dan (varhgi zorunlu) varlik bildiren bir 

» • 

harftir ve hadisligi kabul etmez. Oyleyse bu i§in ger^ekte tasawuru gii^ 
iken §criatin ortaya koydugu yonden kolaydir. Fikir §oyle der: ‘Bir §ey 



Yiiz On Dokuzuncu Kisim 393 


yoktu, sonra -bir §eyden olmaksizin- zuhur etti.’ §eriat ise Hakkin s6- 
ziinii soyler: 

Bir $ey vardi, olu$ haline geldi 

Gorunmez (gayb) idi gorunur (ayn) hale geldi 

‘Deveye bak, nasil yaratildi?’ 5 * 7 Yani, buharlardan olu§an buludar, 
i^erdikleri sicaklik nedeniyle yukan dogru ^ikarlar. Buharlar, unsur 
kaynakli nefeslerdir, buluta ilave bir §ey degillerdir. Onlar, teneffus 
edende bulut degillerdir. Aksine o bir ‘§ey’ idi ve ‘bulut’ olarak zuhur 
etmi§ti. Bu durumda yogunla§mi§, sonra su olarak incelerek yagmi§tir. 
Bu durumda ise, buhar haline gelmi§, yiikselerek bulut olmu§tur, c De¬ 
veye bakiniz, nasil yaratildi . >58fl Ba§ka bir ayette < 'Gdrmez misin ki Allah bir 
takim bulutlari (gikarip) suruyor; sonra onlari bir araya getirip ust ixste y\- 
giyor. l$te goruyorsun ki bunlar arasindan yagmur ciktyor?™ 9 ‘ Siht$ati Bu- 
lutlardan §aril $aril akan sular indiririz. 7590 ‘Allah onu gokte diledigi gibi ya- 
yar ve parga parga edef m Bu ise, varliklarin ^ogalmasidir. ‘ nihayet ara- 
smdan yagmurun giktigim gdrursiin. Allah diledigi kullarma yagmuru nasip 
edince, onlar seviniverirler.’ 592 Oyleyse i^crdigi su nedeniyle bulut agirla- 
§ir ve a§agi dogru inerken sicakligi nedeniyle yukan ^ikar. (^iinkii kii^iik 
biiyiigii talep eder. Agir oldugunda ise, havaya dayamr. Bu durumda 
hava kesiflqir, a§agi iner ve yeryiizune yonelir. Bu durumda havadaki 
sicaklik artar ve i^erdigi §iddedi sicaklik nedeniyle hava yiikselerek cn 
biiyiik unsuru arar. Bu durumda buludari kumelenmi§ bir halde bulur. 
Onlarm yogunlugu, yukselmesini engeller ve havayi tutu§turur (i§ik sa- 
$ar). Allah, bu parilti vesilesiyle ‘§im§ek’ diye isimlendirdigi ve kendisiy- 
le havayi aydinlattigi bir mclck yaratir. Sonra §im§ek, rtizgarin giiciiyle, 
bir kandil gibi soner. Boylelikle onun i§igi -kendisi geride kalmakla bir- 
likte- soner ve §im§ek olma ozelligini yitirir. Varligi geride Allah’i tes- 
pih edici olarak kalir. Sonra havamn topraga bakan yiizii par^alanir. 
Onunla kari§tigmda ise, bir birle§me ger$ekle§ir. Allah bu kayna§madan 

diye isimlendirdigi bir melek yaratir. O da, Allah’in ov- 
giisunii tespih eder ve §im§ekten sonra ger$ekle§ir ki, bu zorunludur. 
Bu durum, §im§ek yagmur getirmediginde boyledir. Oyleyse zikretti- - 
gimiz §ekilde ger^ekle^cn her $im§egin ardmdan bir gok gurultiisii gel- 
melidir. (piinkii hava tutu§mu$ bir halde yukari yiikselir. Allah ‘§im§ek’ 
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diyc isimlcndirdigi bir mclck olarak onu yaratir. Bundan sonra isc bu- 
lutiar a§agi dogru yonelir. Bu durumda Allah, kcndisini var ettiginde 
Rabbinin ovgiisiinii tcspih cdccck olan ‘gok giirultiisiinii’ yarattir. ‘Her 

§ey O’nun hamdini tespih eder, fakat siz onlarin tespihini anlamazsimz* 9 * 
Bu baglamda bazi §im§ckler vardir ki onlar, Allah, yazm sicak havasi ve- 
silesiylc yarattigi melcklcrdir. Bu sicakligin ncdcni giinc^in yiiksckligidir 
ve boylelikle gunc^in i$inlari a§agi iner. Esir unsurunu lsittiklarinda isc, 
onun sicaldigi artar. Bu durumda hava, yukaridan i§ik verir vc bu esna- 
da bulut yoktur. C^unkii sicakligin giicii, onlarin kcsifligindcn yiikselen 
buharlan latifle^tirir ve bu nedenle bulut ortaya <pkmaz. 


Burada hiikiim, $in harfine aittir. Bu nedenle ‘nefc§i’ harf diyc 
isimlendirilir. Allah bu tutu§madan yagmur getirmeyen §im§ekleri yara¬ 
tir ve onlarin arkasmda gok giiriiltiisii olmaz. Biitiin bunlar, varhklari 
‘kiin’ (ol) sozunden gcr<;cldc§cn hadisclerdir ve bunlar nefcslcrdc ger- 
$elde§ir. Boyle bir a^iklama yapmamizin nedeni, scni konuya lsindir- 
maktir. Bu saycde, Allah’m bu unsur kaynakli nefeste a^tigi ve ‘buhar- 
lar’ diyc isimlendirilen surct ve varliklari ogrenirsin. Boylelikle -bir go- 
ziin var ise- ibret alirsin. Bu durumdaki incelemenden ise, alemin 
Rahman’m nefesinden var edili§ine ge^ersin. O, Allah’in yaratiklarinin 
kendisini tanimasmi sevmesinden ortaya <;ikti. Binaenaleyh alemdeki 
her §cy veya alem, Allah’in kelimeleridir. Allah’m kelimeleri ise, O’nun 
cmridir. Allah’in emri, ‘goz a<pp kapatmak veya ondan daha yakm’ bir 
tarzda ger$eklc§cn tek bir emirdir. Goz a<pp kapatmaktan daha hizlisi 
yoktur, ^iinkii gozii a^ma vakti, en uzak yerdeki §eyi gorme vaktiyle 
birdir. Duyma giicii dc onun a§agisindadir. 


Karde§im! Allah’m kelamini iyi dii§iin. Bu yiice Kuran ve onun 
ayct ve surclcrinin tafsili, bu ^okluga ragmen, tek bir sozdiir. Bu soz, 

' * a % < 

Tevrat’tir, Kuran’dir, Incil’dir, Zebur’dur ve sayfalardir, Oyleyse biri 
^ogaltan veya $ogu birlcyen kim? I§in nasil oldugunu bakiniz! Bunu 
ogrcnincc, ‘mcrtebcnin kclimesi’ni de ogrenirsin. Mertebenin kelimesi- 
ni orenince, onun ni^in -ortaya <pkan §eylerin farkliligina ragmen- her 
§ey i^in ‘ol’ soziine tahsis edildigini de ogrenirsin. Bu kelime harflerden 
kef ve nun’a, goriinmeyen harflerden vav’a tahsis edilmijtir. Ge^ici 

olan, kendisinc imkan vermesi ncdeniyle, sabit iizerindc nasil hiikiim 

* 

sahibidir? Boylelikle onu daha once goriiniir ikcn goriinmez hale gc- 
tirmijjtir. Qiinkii siikun Nun harfmden hiikiim sahibi olandir ve o araz- 
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dir. (^iinkii ilahi emir, kcndisine ili§mi§, onu sakinle$tirmi§ ve vav*in su- 
kunu ortaya ^lkmi^tir. Boylelikie kul Rabbine kar§i Rabbinden yardim 
istedigi gibi ona kar§i onunla yardim istemi§tir. Iki sakin harf bir araya 
gelince, nun harfi -emrin ayette ge^tigi iizere ‘goz a$ip kapamaktan’ da- 
ha hizla niifuz etmesi i^in- kef harfiyle birle§mek istemi§, bu durumda 
vav aradan 9ikmi§, kef ve nun birbirine tcmas etmi§tir. Arada vav kal- 
saydi, emir geeikirdi. (^iinku vav 5 in kefin zammesi ncdeniyle illct vav’i 
olmasi zorunludur. Dolayisiyla nefes sakin nun’a emri ancak illet vav’i 
ortaya ^iktiktan sonra getirebilirdi. Bu durumda ise emir geeikirdi. 
(Onu geeiktiren ise) illet vav’idir. Boylelikie olu§, iki illetten meydana 


• • 

gelirdi: Vav vc ilahi emir! Allah ise, ortaksizdir. Ote yandan kcndisine 
‘olmak’ emredilen §eyin bir an geeikmesi miimkiin var sayilip -ki bu su¬ 
re vav’in ortaya ^ikma siiresidir- illet vav’min kaldigim ve gizlenmcdigi- 
ni du^undugumiizde, emrin daha fazla geeikmesi de mumkiin olabilir- 
di. Bu durumda ise, Allah’in emri eksik kalir, dolayisiyla iradesi i§le- 
mezdi. Halbuki Allah, ‘iradesi i§leyendir.’ Bu nedenle mertebenin keli- 
mesinden (kef ve nun arasindaki) vav dii§mu§tur. Bunun boyle olmasi 
zorunlu iken emrin hizla genjeklqmesi dc zorunludur. O haldc olu§, 
mertebenin kelimesinden mudaka hizla ger^ekle§ir ve alem ortaya ^ikar. 
Vav ise ‘kiin (ol)’ i^inde bulundugunu gostermek ve ge^ici bir nedenle 
ortadan kalktigini gostermek iizere alemde zuhur etmi§tir. Boylelikie 
vav, goriinmeden amil olmu$ ve olu§ ‘ol’ ile vav’in dii§mesinden once 
ortaya ^lktigi i^in, alemde zuhur etmi§tir. Bu ise vav harfinin yok olma- 
yip sadecc zikrettigimiz nedenle gizlendigini gosterir. O halde olu§, go- 
riinmeyen vav harfi ile ‘ol’a ilave degildir. Boylece kevn, ol’un sureti 
iizerinde zuhur etti. Ol ise O’nun emri, O’nun emri ise kelamidir. Al- 
lah’m kelami bilgisi, bilgisi zatidir. Boylece alem, Allah’in suretinc gore 
ortaya ^lkti. ‘Allah Adem’i kendi suretine gore yaratti.’ Adem ise, ilahi 
isimleri kabul etmi§tir. Bu konuda yeterli a^klamayi mertebe kelime- 
sinde yapmi§tik. Allah kullari i$in yeterli bmeklcri verendir. 


ALTINCIFASIL 

Hamd ile Zikir 

Hamd, sbyleyen kendisini herhangi bir durumla sinirlamazsa, ge- 
ncl ovgii demektir. Bu ovguniin ii^ mertebesi vardir: Hamdin hamdi. 
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hamd edilenin kendisine hamdi ve ii^uncusii dc ba§kasirun ona 
hamdidir. Dordiincii bir mertebe yoktur. Bir §eyin kendisine veya ban¬ 
kas min ona hamd etmesi bakimindan da, hamdde iki kisim daha vardir. 
Hamd eden ise ya bilgi niteligiyle veya tenzih niteligiyle hamd eder, 
ii^iincii bir tiir yokmr. Hamdin hamdi, ozu geregi ildsinde de bulunur. 
Aksi halde onun hamdinin olmasi miimkiin olamazdi. 

Hamdin Hamdi, onda hamdi verir 
- Hamd olmasaydi, Hamid olmazdi 

Hamd edilene kar§i hamd, iki kisma ayrilir: Birincisi, bulundugu 
hal nedeniyle ona hamd etmektir. Bu, en genel hamddir. ikincisi ise, 
ondan meydana gelen hamd nedeniyle, ona hamddir. Bu ise, §iikiirdur 
ve hamdin ozel tarzidir. Boylecc hamdin kisimlari sirurlanmi§, zikretti- 
gimiz hususu gosteren keiimeler ise, sonsuz olmu§tur. (^iinkii peygam- 
ber, makam-i malimudda (oviilen makam) ‘O’na §imdi bilmcdigim 
hamdlerle hamd ederim’ dcmi^ti. Ba§ka bir hadiste ise, ‘Sana oian 
hamdi sayamam’ der. £unkii sonsuz olan, varhga girmez. Alemde 
hamd eden ve edilen (oven ve oviilen) her varlik, Rahman’in nefesin- 
den zuhur eden Hakkin kelimeleridir. Rahman’in nefesi ise, el-Batin 
isminin zuhurudur ve goriinmeyen hiikiim sahibidir. Oyleyse Allah, ez- 
Zahir ve el-Batin’dir. Bu nedenle ovgiiniin sonu^lari O’na donmii^tur. 
Dolayisiyla Allah’tan ba§ka hamd eden olmadigi gibi O’ndan ba§ka 
hamd edilen de yoktur. Hamdin hamdi, O’nun niteligidir, $iinku hamd 
O’nun niteligidir. Nitelik ise, gogalmayacagi i$in, O’nun aymdir. 

Allah ilaveyle kemale ertnez, munezzehtir bundan 

Hamdin hamdi, O’dur, ba$kas 1 degil! 

Allah’a sadece tlah hamd eder 

Oviilen de O, ba$kasi degil! 

Allah’a boyle hamd eden kimse, O’na hamd etmi§tir. Eksigi olan 

m • 

ise, eksigi ol^iisiinde, Allah’a hamd etmi^dr. Oyleyse Allah’a hamd eden 
olacaksan, bu §uur ve tasawura gore hamd etmelisin. Bu §ekilde hamd 
edenin Allah’tan gorecegi kar§ihk ise, O’nun kendisidir. 
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YEDiNCi FASIL 

Tespih ile Zikir 

Tespih, tenzihtir. Ayette ‘Rabbinin hamdini tespih et ve bagi$lanma 
dile ,S94 buyrulur. Bu, bir emirdir. Ba§ka bir ayette ise ‘Kulunu geceleyin 
yurUten Allah munezzehtir K9S buyrulur. Bu ise, bir bildirmedir. Tespih, 
hamdin kisimlarindandir. Bu nedenle, hamd genel olarak (kiyamette) 
tcraziyi doldurur: ‘Subhanallah ve benzeri zikirler de, hamdin kapsami 
altindacbr. Tespih ortaya ^lkinca, kimi tespih ettigine bakmalisin! (^iin- 
kii bilgisizlik, bu makama gizli bir §ekilde niifuz eder ve farkina varil- 
maz. Hasan b. Sabit, peygamberi hicveden Kurey§ kabilesini hicvede- 
rek peygamberi savunmak istemi$ti. Peygamber, kendisi de bir Kurey§li 
olarak, farkina varmadan bizzat kendisini hicvedebilecegi hakkmda Ha- 
san’i uyarmi§ti, <junku o, kamil bilgindir. Hz Peygamber, Hasan’in 
Kurey^’i hicvederkenki niyetinin Allah’i razi etmek oldugunu biliyordu. 
Hasan’in niyeti buydu. Peygamber bunu -farkinda olmackgi yonden 
kendisini desteklemek iizcre- RuhuX-kuds’un Hasan b. Sabit’e geldigini 
gormekle ogrenmi§ti. O, peygamberin §erefini savnnmak iizere 
Kurey§’i hicvettigi siirece, Ruhu’l-kuds kendisine yardim edecekti. Bu¬ 
nu ise ameilerinin kendilerine donecegini bildirerek Allah da onaylami§- 
tir. Allah §oyle der: ‘Her nefs yaptigimn kar$ihgim gdrur. >S96 Onlar, Hz. 
Peygamberin dogrulugunu ogrenirler. Bunim iizerine peygamber Ha- 
san’a §oyle demi§ti: ‘Ben de onlardanim, ne soyledigine ve nasil soyle- 

yecegine dikkat et! Ebu Bekir’e git, ^iinkii o, nesep ilmini en iyi bilen 

■ 

ki§idir, o sana bilgi verir. Boylelikle peygambere donmeyecek sozii nasil 
soyleyecegini ogrenirsin ve onlarm dii§tugii hataya dii§memi§ olursun.’ 
Hasan §oyle der: ‘Allah’a yemin olsun ki, seni onlarm i^inden sa$ telinin 
hamurdan ^ekildigi gibi £ekip alacagim.’ (^iinkii hamur, sag teline ya- 
pi§maz. 

Tespih bahsi de boyledir. £unku o, bir tenzihtir. Yokluktan ibaret 
olan tenzih, tenzih degildir. Tenzih, kadimlik ile nitelendigi igin sonra- 
danhgi gosteren biitiin niteliklerden Hakki tenzihtir. Hadislik (sonra- 
dan var olanlar) nitelikleri, yaratiklara aittir. Burada, hadisleri bilmede 
ayaklar kayar. Varlikta sadece Allah var iken, hadislerin mahiyeti de ne- 
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dir? Qiinkii var olanlar, Allah’in kelimeleridir ve onlar ilc Allah oviiliir. 
Tenzih eden Rabbini tenzih ederken, O’nu yaratiklarin niteliklerinden 
tcnzih cdcr. Yaratilmi§ olanin kcndiliginden bir §eye sahip olmasi 
mumkiin degildir ve onun kendi varhgi da yoktur. O, kendini izhar 
edene aittir. Hak, bir §eyden tenzih edildiginde, kendisiyle ve benzerle- 
riyle oviiliir. Hakki sadcce kendisiyle vcya bcnzcrleriyle O’nu ovebile- 
ccgin bir §eyden tcnzih edersen, kendisiyle hakki ovmen gereken bir 
ovgiiyii terk etmi$sin demektir. Binacnaleyh Hakki tespih edeiken, 
hangi §eydcn O’nu tespih cttigini iyicc ogrenmclisin! (^iinkii O’ndan 
ba§kasi yoktur. C^iinkii Rahman’in Nefesi var olanlarin cevheridir. Bu 
nedenle Hak, kendisini yaratiklarin ozcllikleriyle iritelerkcn akil kanitlari 
bunlari O’nun adina imkansiz sayar. Allah’i aldrnla tenzih etmekten sa- 
kinmalisin! O’nu kendi kelami olan Kuran ilc tespih ct. Bu durumda, 
bidat^i veya yeni bir §ey uyduran degil, anlatan haline gelirsin. Zarar 
veren bir §ey soz konusu ise, ondan uzak durmu§ olursun. (^iinkii sen 
O’nu kendi kclamiyla tespih ettin, o ise, kendini senden daha iyi bilen- 
dir. O, zatini en yetkin ovgii ve senayla ovendir. Hz. Pcygamber ‘Sen 
kendini ovdiigiin gibisin’ der. Senin aklinin O’nun hakkinda ‘Allah i<pn 
caiz degildir’ deyip Onu tenzih ettigi §eylerle Allah, kendisini ovmii§- 
tiir. Bu, kendisine nispet ettigi konuda Hakki yalanlamanin ve kinama- 
nin son noktasidir. Allah, sana kendisini O’ndan ogrenmeni bildirdi. 


Oylcysc sen, §criatta Allah’in nitcligi olarak yer alan bir §cydcn O’nu 
tenzihten sakinmalisin. O’nu genel olarak aldrnla tespih etmemelisin. 
Sana tavsiyemi yaptim. Akli deliller, $ogunlukla ilahiyat bahislerinde 
dini delillerle ^eli^ir. Rabbini O’nun kelami ve tespihiyle tespih ctmeli- 
sin, fikrinden veya teorik ara§tirmadan <pkartugin hiikmiinle tespih et- 
me! C^iinkii fikrin elde ettigi §eylerin ^ogu bilgisizliktir. Sen sana 
nenden uzak dur. (JXinkii o, §ifasi az bulunan dermansiz bir hastaliktir. 
Allah’in kinadigiyla kina, ovgiisiiyle ov, ralimetiyle merhamet et, lanc- 
tiylc lanctle! Bu durumda, bilgiye ula§irsin ve ellerin hayirla dolar. 



Tespih alemdcki her varligin ovgiisiidiir. Bu ovgii tespihten ba§ka 
bir §ey degildir. i§te bu, akil sahiplerini §a§irtan ilahi bir tuzaktir. Onla- 
rin akillari, Allah’in hamdi hakkindaki ifadesinden habersizdir. Bu, daha 
once zikrettigimiz bir husustur. Allah ‘Her sey O’nun hamdini tespih 
eder KV7 buyurur. Burada ‘hamd eder’ veya ‘tekbir eder’ veya ‘tchlil eder’ 
demedi, ^iinkii bunlarin hepsi, varligini ispatlamayla yapilan ovgiilerdir. 
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Tespih isc, yok (etmeyle yapilan olumsuzlayici) bir dvgiidiir. Boylelikle 
ilahi tuzak tespihe girmi§ ve miifekkire giiciiyle hareket eden akillari et- 
kilemiftir. Arifler gclmi§, Allah’in her §eyin tespihini kendisine izafe 
edilen hamdiyle sinirladigim gdrmii§, O’nu kendisini ovdiigu nitelikle . 
tespih etmi§lerdir. Onlar, akillariyla ilahiyat bahislerini ara^tiranlardan 
farkli bir §ey ^lkartmami^lardir. Bu nedenle Allah ‘Onlarin tespihlerini 
anlayamazsiniz*™ buyurur. (^iinkii onlar, O’nun ovgiisunii unutmu§lar- 
dir. Kanidari ise akillarindan gelir. Allah bunu fikirlerini perdeleyerek 
kendilerinden gizlemi§tir. Bu nedenle ‘ Allah halim ve bagi$layandir K 
ayetiyle onlari cezalandirmami§tir. Bununla birlikte, bu davrani§ta bir 
yonden saygisizlik vardir. Onlar ^in Allah nezdinde §efaat eden ‘O’nun 
benzeri bir $ey yoktur * 00 ayetidir. Burada onlar yamlmi§, Allah ise ‘O’nun 
benzeri bir §ey yoktur 5601 ayetinin talebini onlar adma kabul etmi§, Allah 
hakkinda tereddiit ettikleri veya O’na dair imkansiz saydiklari konular- 
da onlari bagi§lami§tir. Bunlar, istiva, beraberlik, mekanda bulunmak, 
inmek gibi Allah’in Kitabinda ve Peygamberlerin sozlerinde dile getirip 
Allah’in onayladigi pek 90k husustur. 

Rabbini nasil tespih etmen gerektigini a^ikladik ve sana yolu gos- 
terdik. §imdi Rabbinin nezdinde beni zikret. 


SEKiZiNCi FASIL 

• « 

Tekbir ile Zikir 

Allah §oyle der: ‘Allah’in zikri en buyuktur .* 02 Allah’in zikri, Ku- 
ran’dir. Sen de O’nu Kuran ile zikret, kendi tekbirin ile O’nu tekbir et- 
me (buyuklugiinii dile getirme). (^iinkii Allah, kendisine tekbir getir- 
meni emrederek, §oyle demi§tir: ‘O’na tekbir getir .* 03 Allah, 90cuk sahibi 
olmaktan, ortaktan ve dosttan miinezzeh ve biiyiiktur. Bu tekbiri geti- 
rirken ‘ ziUetten 5604 ifadesinden habersiz kalma. Allah buyiiklugun yd nil- 
nil simrlami§tir. (^iinkii Allah ‘Allah’a yardim ederseniz, 0 da size yardim 
eder 5605 der. O halde biz, O’na zilletimiz (nedeniyle) yardim etmedik. 
Bu nedenle Allah ‘O’nun ziUetten otiiru bir dosta ihtiyaci yoktur 5606 der. Al¬ 
lah, seni iizerinde yarattigi surete hakkmi vermek uzere kendisine yar- 
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dima <jaginr. (^iinkii O ‘Her $eye yaratih$mi verdi. 5607 Oyleyse Allah’in 
seni iizcrine yaramgi surete yaratih§ini -ki onun yaratili§i, hakki demek- 
tir- vermesinin bir yonii de, sftretten yardim istemesidir. Qunkii yardim 
edcn O’dur. Allah ‘AUah’in yardimcilari olun m 8 der. Yardimci, velidir. 

9 • 

Bu nedenle onu sinirlami§tir. Oyleyse sen O’nu bir dosttan tekbir eder- 
ken, hangi veliden tekbir ettigini bilmelisin. Ayni §ey, miimkunde ortak 
i^in ge^erlidir. Kulun bir 5eye sahip olup olmayacagi hususu da bu me- 
seleye dayanir. Sebeplilerin ancak kendisiyle var olabilecegi sebeplerin 
ortakligini dikkate alan kimse, mulkte ortak kabul etmez. (^iinkii miilk 
i^in sebep bir ara9 gibidir. Ara9, onlarla var edenin rniilku olan §ey bu 
ara9 ile var cdilir. Ayni §ekildc bu var edenin miilkiinun aletidir. Alet ise 
bir §eyin sahibi degildir. Bu nedenle -yaratmada degil- ‘miilkte ortaklik- 
tan buyukliik’ diye sinirladi (^iinkii Allah, e§yayi iki §ckilde yaratir: Bir 
tiiriinii, sebeplerini var etmeyle var etti. Bir marangozun dolap yapmasi 
veya duvarcinin bina yapmasi gibi, aiemdeki biitiin sanatkarlarm sanat- 
lan bunun ornegidir. Fiil marangoza izafe edilir. Halbuki marangoz, 
sandigi sadece eliyle yapmi§ degildir. Aksine, demir gibi bir takim ma- 
rangozluk ara9lariyla yapmi§tir. Sandigin yapuni ise, ara9lardan birisine 
izafe edilmez. Aksine sandik, onun yapimi olmasi bakimmdan, yapicisi- 
na izafe idilmi§, o ise sandigi ara9larla yapnu§tir. Ba§ka bir izafe daha 
vardir: Marangoz kendi adina i§i yapmi§ ise, sandik ona izafe edilir, 
9iinkii sandik, onun mulkudiir. Bu durum ‘ Ben cinleri ve insanlan bana 
ibadet etsinler diye yarattim’ 609 ayetinde behrtilen durum gibidir. Ba$ka 
bir ayet ise ‘Goklerin ve yerin mulku O’na aittir’ 610 ayetidir. Ah^ap ba§ka- 
sina ait ise, sandik, onun yapimi olmasi yoniinden marangoza izafe edi- 
lirken, sahiplik yoniinden -marangoza degil- ah§abin sahibine izafe edi¬ 
lir. Bu durumda marangoz, mal sahibinin aracidir. Allah ise, -yapimda 
degil-sahiplikte ortagi reddetmi§tir. c Dikkat ediniz! Yaratma ve emir O’na 
aittir. Alemlerin rabbi Allah mubarektir.’ 6 " 

m 

Ikinci yaratma turu, §oyledir: Allah var ettigi §eyi bir sebep olmak- 
sizin yapar. Bu ise, ilk sebeplerin varliklarini yaratmadir. Rabbini dost 
veya ortaktan tekbir edip O’nu bu konuda -Haklun kendisini sinirladi- 
giyla simrlamalisin. Genelle§tirme, yoksa buyiik bilgi ve iyiligi ka9irir- 
sm. Ayni §ey ‘O’nu tekbir et ,6U ayetinde ge9erlidir. All ah 1 ogul edinmek- 
ten tekbir edersin, 9unku ogul babaya ait olabilir -yoksa o edinilmez-. 
Geryekte bu noktada babaya ait bir fiil yoktur. Baba sadece suyu (meni) 
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e§inin rahmine birakmi§, ^ocugun yaratili§im ba§ka bir sebep iistlenmi§- 
tir. (/xuk edinen, Zeyd’i evlat edindiginde Hz. Peygamber’in duru- 
mundaki gibi, evlat edinendir. Allah §oyle der: %ocuk edinmemi $ Allah’a 
hamd ohun .* 13 Qiinkii bir ^ocuk edinseydi, yaratiklarindan dilediklerini 
se^er ve diiedigini ^ocuk edinirdi. Bir 9001k edinmemi§ olan ise, bunu 
yapmazdi. Ayette ‘ Allah dogurmadi 5614 denilir. Bu, dogum yoluyla olan 
^ocuktur. Allah’in oyle bir 900igu olmadigi gibi kimseyi de 90cuk 
edinmemi§tir. Oyleyse 9001k, her iki yonden kendisinden olumsuzlanir. 
Yahudi ve Hristiyanlar, Allah’in 90cuklari olduklarini iddia ederek, bir 
tiir c 9ocuk edinmeyi’ kastetmi§lerdir. (^irnkii onlar, babalarini tamyor- 
lardi. Mesih hakkinda ise, ‘Allah’in oglu’ demi§lerdir, 9iinkii onun baba- 
sim bilmiyorlardi ve o bir babadan meydana gelmemi^ti. (^iinkii onlar, 
melegin Meryem’e ‘yaki$ikh bir adam $eklinde* , ' s gdziikmesi hakkinda 
Allah’in soyledigini bilmiyorlardi. Allah onu bir ruh yapti, 9iinkii Ceb- 
rail ruh idi. Oyleyse Isa, iki ki§iden olu^mu^tu. Cebrail Meryem’e iifle- 
me esnasinda -nitekim ruh da diizenlenmi§ bedene uflenir- isa’yi ver¬ 
min, onlar ise, bunun farkina varmami§ti. Onlar, isa’nin ne bedenini ve 
ne ruhunu anlami§lardi. isa’nin sureti ise, ruhun bedenlenmesi gibiydi. 
(^iinkii o, bir temessiilden meydana gelmi§ti. Isa’nm yaratili§mi iyice 
dii^uniirsen, akil sahiplerinin anlayamadigi biiyiik bir bilgiyi ogrenirsin. 

O halde, Rabbini tenzih ederken ve O’nu zalimlerin soylediklerin- 
den ‘ yucelterek tekbir ederken*’™, Rabbin gibi tekbir etmelisin. Onlar, 
Allah’i kendisiyle zatmi tekbir etmedigi §eyle O’nu tekbir ederler. Soz 
geli§i Allah kulunun tovbesiyle sevinir, evine (Kabe) gelenden dolayi 
mudu olur, meleklerine kar§i Vakfe’de duranlarla ovuniir. Kutsi bir ha- 
diste §oyle der: ‘Aciktim, beni doyurmadm.’ Burada Allah kendisini ku¬ 
lunun yerine koydu. Allah’i boyle yerlerden tenzih edip ‘tekbir’ edersen, 
O’nun tekbiriyle tekbir etmi§ olmazsin. Aksine, O’nu yalanlami§ olur- 
sun. O halde, Allah’i tekbir, O’nun kendisini tekbir ettigi §ekilde ger- 
9ekle§ir. Sen de O’nun simrinda dur ve Rabbine kar§i aklinla hiikiim 
verme! 
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DOKUZUNCU FASIL 





\/V\jL-^ ' VLAS 


f\uJ ^ v ck 5 S\ /" LcA-"' V A 


Tehlil ile Zikir 


Bu, O’nun di^mdakilcri yok sayarak, tevhidin zikredilmesi demek- 
tir, halbuki O’ndan ba§kasi yoktur. Bankas 1 yok iken ‘olumsuzlugu 
olumsuzladiysan’, ispadadin (bir §cyi var cttin) dcmcktir. Allah §oylc 
der: ‘ Rabbin kendisine ibadet edilmesine hukmetti.*' 7 O haldc ibadet edilen 
her §eydc Allah’a ibadet edilir. 

Tevhit, bahsi otuz aln kisimdir. Burada, Allah’in kclarm olmasi vo- 

. > ___ _ J _ 

niinden Kuran’da gcgenlcri kastediyorum. Tevhidin bir yonii, Bir’in 




birlenmcsidir. Bu ncdenle bazi ilahiyat (metafizik) bilginleri, Bir’i birlc- 
yenin sadcce Allah oldugunu ilcri siirmu§tur. O’nun birlemesi olmasay* 
di, hakkinda ‘bir’ denilecek Idmsc olmazdi. Oyleyse O’nun birligi, Bir’i 
izhar etmi§tir. Bunun bir yonii isc Allah’in tevhididir ki bu, ilahligm 
(uluhiyet) tevhididir. Onun bir yonii dc hiiviyctin tevhididir. Bu bo- 
liimde biitiin bunlan zikredecegiz. Ayrica, tehlilde Allah’a ait ilahi isim- 
leri zikredecegiz. Bunu yaparken Kuran’da bu konuyla ilgili gc^en ifa- 
dclcrc bir §cy cklcmcyccegiz. Bunlar, felegin derecelerinin onda biri 
olarak, otuz alti yerdc ge^er. Allah ruhlar, cisimlcr, 151k vc karanlik 
alemlerinden var olanlann siniflarmi yaratmaya bu Felegin harekederini 
vesilc yapmi^tir. Otuz alti, Allah’in alemdeki varliklardan olan hakkidir, 
yiinkii onlar, insanin Kuran’i tclafFuzundan meydana gclcn §cylcrdir. 

9 • 

Oyleyse bu sayi, ‘gogiin suladigi ckinlerin (zckati olan) 6§iir (onda bir)’ 
gibidir ve o ‘Hu yuce Rabbinin adim tespih ef v, " t ayetinde gc^cn A’la diyc 
isimlendirilen §eydir. O haldc tehlil zikrin o§riidiir (onda bir) vc onun 

a « 

hakkidir. Oyleyse tehlil, ii$ yiiz altmi§ derccenin onda biridir. 

Birinci tevhit: Bu tevhit ‘ llahmiz tek ilahtir, O’ndan ba$ka Hah yok¬ 
tur, Rahman ve Rahim’dir ,f ' lv ayetinde dilc getirilen ve nefesin ait oldugu 
Rahman ismiyle bir’in birlenmcsidir. Allah onunla ba§ladi, ^iinkii nefes 
olmasaydi, harder, harder olmasaydi kelimeler ortaya ^lkmazdi. Allah, 
kendi mu dale birliginin di§inda, ilahligi herkesten olumsuzlanu§tir. 
Sonra, ilaliligin hiiviyctiyle kendisine ait oldugunu belirtmi§tir ki hiivi- 
yct el-Vahid ismine doner. Kendisini nitcledigi ilk ozcllik, er- 
Rahman’dir ^iinkii o, nefesin sahibidir. Boyle bir zikir, ihlal’den -ki scsi 
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yiikseltmek demektir- tliretilerek ‘tchlil’ diye isimlendirilmi§tir. Ba§ka 
bir ifadeyle La-ilahe illallah (Allah’tan ba§ka ilah yoktur)’ diye tehliJ 
cdildiginde, ses yiikselir. Bu ses -ki onunla £ikan ncfestir- soz konusu 
kelimeden ba^kasinin kendisinde ortaya £iktigi biitun nefeslerden daha 
yiikscktir. Bu ncdcnle Peygamber ‘Ben ve benden onceki nebilerin soy- 
ledikleri en faziledi soz La-ilahe illallah sozudiir’ demi§tir. Bunu, bir 


nebi bildirdi, ^iinku Allah’tan ancak bir nebi soz aktarabilir. Oyleyse 


bu, Allah kelamidir. Kelimelerin en ustiinii ise, La-ilahe illallah’tir. Bu 
ciimle, dort §eyden olu§ur: Olumsuzlama, olumsuzlanan, olumlamak vc 
olumlanan. Dort ilahi nitelik ise, alemin varliginin csasidir. Dogal dort 
ise, cisimlerin varliginin esasidir. Dort unsur, tiireyenlerin varliginin as- 
lidir. Dort kari§im, canlinm varliginin aslidir. Dort hakikat, insanm var¬ 
liginin aslidir. 


Dort ilahi nitelik; hayat, bilgi, irade ve sozdiir. Bu ise akla gore 

‘kudret’ iken, dine gore ‘sozdiir (kavl)’. Dort doga; sicaklik, ya§lik, ku- 

ruluk ve sogukluk, dort unsur; esir, hava, su ve topraktir. Dort kari§im 

ise iki aci, balgam ve kandir. Dort hakikat; cisim, beslenme, duyu ve 

konu§madir. Kul bunlara gore ‘la-ilahe illallah’ derse, alemin dili ve ko- 

nu.$masinda Hakkm vekili olur. Boylclikle alem onu zikrederken Hak 

da kendisini zikreder. Bu ciimlc, on iici harften olu§ur. Bu sayiyla da sa- 

yi isimlerinin basiderini i^erir. Bu on ikiden ii^ii, onlu sayilar, yiizlerin 

ve binlerin kadaridir. Digerleri ise birden dokuza kadar olan sayilardir. 

Ardindan bu sayilardan -sonsuza varana kadar- bile§ik sayilar gclir. 

Sonsuza varana kadar, bunlarin hepsi bu on ikiyc dahildir. On iki, on- 

• $ 

lardan olu§an §eydir. Oyleyse la-ilahe illallah’in -varlikta bu sayiyla suur- 
li olsa bile- (sevabi bakimindan) kar§ihgi sonsuzdur. Dolayisiyla onunla 
sonsuza gore hiikum ger<;ekle§ir. O halde yoldugun kati§amachgi varli- 
gin bekasi tevhide baglidir. Bu ise, la-ilahe illallah demektir. I§te Rah- 
man’in nefesinin etkisidir bu. Bundan dolayi Kuran’da Allah bu isimle 
ba§lami§ vc onu Ahad’m birligi saymi§tir. (^iinkii alem, Bir Haktan su- 
dur ctti. 


Rahman’in ncfcsinden ikinci tevhit, ‘ Allah’tan ba§ka ilah yoktur hay 
ve kayyumdur* 2l> ifadesinde dile gedrilir. Bu, hiiviyet ve ba§Iangi£ tevhi- 
didir. £iinkii bu ayette Allah miibtedadir (isim). O’nun niteligi ise, uy- 
ku vc dalginligin kendilerini tuttugu sureder ile zuhur ettiginde, uyku 
vc dalginliktan tenzihtir. Nitekim insan rabbini uykusunda uyuma ozel- 
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ligindeki bir insan §eklinde gorebilir. Bu nedenle Hak, bu surette (zu- 
hur ettiginde) kendisini tenzih ederek birlemi§tir. Riiyada boyle bir 
suret ile zuhur etse bile, yine de O, uyku ve dalginligin tuttugu kimse- 
lerden dcgildir. i§te ayetteki en ozel nitelik budur. Allah el-Hayy ismini 

el-Kayyum’dan once zikretti. (^iinkii uyku ve. dalginlik, uyanik olan 

• • 

Hayy ve Kayyum’u (Diri ve Ayakta) tutar. Oliim de diriye gelebilir. Bu 
nedenle Hak i^in ‘oliimsuz diri’ denilir. Uyku ve dalginlik da boyledir. 
Dalginlik uykunun ba§lamci, riizgar i$in esinti gibidir. (^iinkii uyku bir 
buhardir ve o da havadir, esinti ise onun ba§langicidir. Dalginlik, uy- 
kunun ba§idir ve uyanik olana gelebilir. I§te bu, el-Hayy el-Kayyum 
Ilah’in kendisinden tenzihi kabul ettigi §eyden, ‘tenzihin tevhididir.’ So- 
zii uzatma korkusu olmasaydi, i^erdigi ilahi isimlerle birlikte ayetin ta- 
mamini a^iklardik. 


Rahman’in nefesinden u^iincii tevhit, ‘Eli/, Lam, Minif Allah’tan bas- 
ka ilah yoktur, Hayy ve Kayyum’dur* 2 ' ayetidir. Bu, nefesin harflerinin 
tevhididir ki bunlar, Elif, Lam ve Mim’dir. Kitabin ikinci bolumiinde, 
harflerin hakikaderi hakkinda yeterli a^iklama yapmi^tik. Bu tevhit de, 
ba.$langi9 tevhididir. Fiil isimierinden kendisine ait olan, el-Hayy ve el- 
Kayyum diye isimlendirilen Allah’tan ‘kitabi hak ile indirendir 
(Miinezzilii’l-kitab bi’l-hak)’ ismidir. Boylelikle O’nu Hayy ve 
diye isimlendirilen Allah’in katindan ‘kitabi hak ile indiren’ diye isim- 
lendirmiftir. O’nun dort kitabi indiren oldugu a^iklanmi§tir. Bunlar, 
birbirini dogrulayan kitaplardir. Dort olmasinin nedeni ise, tanikligm 
en ^ogunun don olmasidir. ilahi kitaplar ise, Hakkin kullarma kar§i ve- 
sikalandir. Bunlar, Hakki niteleyen kullan iizerindeki haklarmi dile ge- 
tiren, kullann Allah uzerinde -O’nun kendisine vacip kildigi- haklanni 
belirten kitaplardir. Allah’in kendisine zorunlu kildigi haklar ise, kullan 
i<pn O’ndan bir ihsan ve liituftur. Allah kullanyla birlikte ylikiimliiliik 
altina girerek §oyle demi§tir. ‘Sizinle yaptigim sozlepneyi yerine getirin * 22 
Allah, bize kullugumuzu inkar ettigimizi bildirerek, yiikiimluluk altina 
sokmu§tur. Kul olmasaydik, bize yukumliiliik yazilmazdi, ^iinkii biz, 
Efendinin hiikmiine bagliyiz. Hakikatimizden 9ikip sahiplik, tasarruf, 
alma, verme iddiasinda bulundugumuzdan emin olunca, bizimle kendi- 
si arasmda bir takim sozle§meler yazmi§tir. Bizden soz ve misak almi§, 
kendisini de bu konuda bize katmi§tir. Baloniz! Sozle§meli kole hiir 
konumuna yerle§tirildiginde, sozle§meli kdle olabilir. Hiirriyet kokusu- 
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nu tahayyul etmeseydi, kole iken sozlqmeli olmasi rniimkiin olmazdi. 
(^iinkii kole hakkinda bir sozlqme olamayacagi gibi onun bir hakki da 
yoktur. Kole efendisinin izniyle tasarruf edebilir. Efendisinin verdigi 
gorevi yerine getirirken de, kendisine kar§i bir misak veya soz alinmaz. 
Bakiniz! Ka^ak kole kayit alnna alinir. Bu, onun kayakligina kar§i bir 
vesikadir. Bu, kole ve efendi arasinda ge^erli olmayan akit ve sozle§me- 

A 

leri i^eren vesikalar gibidir. Ariflere en agir gelen ayeder, i^erisinde ‘sto¬ 
len yerine getirin ’ 623 ifadesinin bulundugu ayederdir. Boyle ayeder koleyi 
Allah kar§isinda kolelikten gikartir. 


Rahman’in nefesinden olan dordiincii tevhit ‘Diledig i §ekilde rahim- 
lerde sizi tasvir edendir ayetinde dile getirilir. Ayetin devaminda Al¬ 
lah’tan ba§ka ilah yoktur, O aziz ve hakimdir J62S denilir. Bu, mqiyet tev- 
hididir. Allah, hiiviyetini izzet ozelligiyle niteleyerek 5oyle der: ‘0 dog- 
rulmamijtir .’ 624 Allah, korusu yiice olandir, yiinkii O, bizi -temas etmek- 
sizin- rahimlerde suredendirendir. Temas etseydi, surederi kabul eden 


O’na dokunacagi gibi rahim de O’nu i$erirdi. Ote yandan tasvir eden O 
olmasaydi, bu nispet dogru olmazdi, halbuki Allah, dogru sozludiir. 
£iinkii Allah, tasviri bir ba§kasina nispet etmeyip ‘diledigi $ekilde 5 bu- 
yurrmqtur. Yani, nasil isterse oyle yapar. Bu nitelikte ise, O’nun 
me§iyetinin -once izzet, ardindan hikmet ile nitelenmesine ragmen- 
keyfiyeti kabul ettigi ortaya ^lkar. Hikmet sahibi Hakim, menzillerine 
kendilerini indirdigi qyayi diizenleyendir. O halde tasvir onu gercktirir. 
C^iinkii O, §amna layik izzedyle, el-Melik degil, el-Musawir’dir (tasvir 
eden). Boylelikle §amm bilen selim akillari hayrete dii§uriir. Tevilcilere 
gelirsek, onlar hayrete dii§mez, tevile dalarken dogruyu da bulamazlar. 
Bilgiye uyarlarsa, kiyamet giinii kendisinden hesaba ^ekilecekleri bir ya- 
sagi i§lemi§ olurlar. (^iinkii onlar, Allah’in zati hakkinda konujup ken¬ 
disine nispet ettigi §eyden O’nu tenzih edenlerle birlikte olacaklardir. 
Soz konusu ki§iler, akli imana yegleyen ve teorik du§iincesini Rabbi 
hakkindaki bilgide hukiim sahibi yapanlardir. Boyle bir §cyc ise haklan 

A 

yoktur. Bu durum ‘Ademoglu beni yalanladi, bu ona yaki§madi’ ifade- 
sinde dile getirilir. Burada Allah Ademoglunun kendisini yalanladigi 
biitiin hususlan degil, bir kisimm zikretti. Sonra ‘benim kulum’ dedigi 
bir hadiste ise, kendisine izafe ederek, onun adina bir umudu geride bi- 

A 

rakti. ‘Ademoglu’ demi§ ise -ki rivayet bakimmdan bu daha dogrudur- 
onu kendinden uzakla§tirmi§ ve Adem’in beline izafe etmi§ olur. (^iinku 
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giinah bel ile ger^ekle^mi^tir. Soz konusu giinah, agaca yakla^mak, yc- 
mek ve unutmaktir. Allah onda bir kararlilik bulamami§tir. Bu ise, 
batinin amclidir. Boylelikle batinim ondan temizleyerck ‘ Allah katinda 
temiz idi * 77 demi§tir. Yani Allah’in soylcdigi gibi sc^iimi^ idi. 

Rahman’in ncfcsinden be§inci tcvhit ise ‘ Allah kendisinden ba§ka ilah 

> 

olmadigina $ahitlik etti. Melekler ve adil bilginler de tamklik etti ,<M ayetinde 
dile getirilmi§tir. Bu, hiiviyetin tevhididir. Burada tamklik, cl-Muksit 
isminc dayandirilmi§tir ki alemde adalet demektir. Bu durum ‘Her $eye 
yaratili$mi verdi * 29 ayetinde dile gctirilir. Allah, tevhitte kendisini c 61 $ii 
koymak’ ozelligiyle nitclemi^tir ki, adil olmakla §ehadetin tevhidini kas- 
tediyorum. Bunu ise, huviyete ait saymi§tir. Allah, biitiin isimleri ba- 
kimindan, buna $ahittir. Biitiin isimler dedik, ^iinkii Allah ismi, ‘melek¬ 
ler ve bilgi sahipleri*™ ayetinde $okluga atif yapilmi$tir. Boylelikle Allah 
ismi zikredilip de ozel bir isim belirlenmezsc, alcmin adalede -^iinkii 
Allah kendisine 0I9U koymaz ve ancak ol^iilebilir olan onun altina gircr- 
talep ettigi biitiin ilahi isimleri kastettigini anlariz. I§tc bu, ‘adalet tev- 

• f 

hididir’. Bu konuda bizc sahih bir hadis aktarilmi§tir. Onu bize Yunus 
b. Yahya Ebu’l-vakt Abdullah el-Herevi’den, onun ibnii’l-Muzaffer ed- 
Davudi’den, onun Ebu Muhammed Hamevi’den, onun el-Ferberi’den, 

onun ise Buhari’dcn, Buhari Ebu’l-Ycmen’den, onun §uayb’dan, onun 

* ♦ 

Ebu’z-Ziinad’dan, onun A’rec’ten, onun Ebu Hureyre’den aktardigi bir 

> • 

hadistir. Ebu Hureyre Hz. Pcygambcrin §oylc dedigini soyler: ‘Allah 
§oyle buyurur: Sadaka ver ki, sana da verilsin.’ Ba§ka bir hadiste, ‘Al¬ 
lah’in eli doludur, gece ve giindiiz comert^c vermck onlari tiikctemez’ 
dcnilir. Ba§ka bir hadiste ise §oyle denilir: ‘Gokler ve yerin yaratildigi 
andan itibaren neyin infak cdildigini gordiiniiz mii? Biitiin bunlar, Al- 
lah’in elindekini azaltmaz. O’nun Ar§’i su iistiindedir. Mizan elindedir, 
yiikseltir ve a^altir.’ Bu hadisi, Miislim Ebu Hureyre’den de aktarir. Bu 
ikinci rivayette, ‘eli’ yerine ‘sag eli’ ifadesi ge^er ve ‘ve diger eli’ ifadesi 
de vardir. Hadis, sahihtir. 

Rabbini tehlil edi§inde adaleti uygulayan kulu Rabbi tasdik eder ve 

soziiniin benzerini soyler. Bu, Allah’in kulunu tczkiyc ctmesinin bir yo- 

niidiir. Bize birden 90k ravi aktarmi§tir ki, ibn Rustem Mekiniiddin 

Ebu §uca’ el-isfahani -ki o Mekke-i §erifte Makam-i Harem’in imami- 
• • 

dir- ve Omer b. Abdiilmecid el-Meyane§i Ebu’l-Feth el-Kiirhi’dcn, o 
Tiryaki Ebu Nasr’dan, o Abdiilcabbar b. Muhammcd’den, o el- 
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Mahbubfden, o Ebu isa et-Tirmizi’den, o Siifyan b. Vcki’dcn, o Ismail 
b. Muhammed’den, o Cahade’den, o Abdiilcabbar b. Abbas’tan, o el- 
Agar Ebu Miislim’den aktarmi§tir: Ebu Said vc Ebu Hurcyre’nin pey- 
gamberin §oyle dedigine tamklik ettiklerine tamgim: ‘Kim La-ilahe il- 
lallah (Allah’tan ba§ka ilah yoktur), vallahu ekber (Allah en biiyuktiir)’ 
derse, Rabbi onu tasdik eder ve §oyle der: Benden ba§ka ilah yoktur ve 
Ben, en biiyugum! Kul, Allah’tan ba§ka ilah yoktur, Tektir O’ derse, 
Allah §oyle der: Benden ba§ka ilah yoktur, Ben Tek’im. Kul ‘Allah’tan 
ba§ka ilah yoktur, miilk O’nundur’ derse, Allah §oylc der: ‘Benden ba§- 
ka ilah yoktur, miilk ve hamd Bana aittir.’ Kul ‘Allah’tan ba$ka ilah yok¬ 
tur, gii<j ve kudret O’na aittir’ derse, Allah §oyle der: ‘Benden ba§ka ilah 
yoktur, gii$ ve kudret bana aittir.’ §oyle derdi: ‘Kim hastaliginda bunu 
soyler ve bliirse, cehennem ate§i onu yemez.’ Her kim bu hususta bir 
terazi belirleyerek Rabbine, kendi nefsine ve ba§kalarina ait haklan ye- 
rine getirip; iizerindc kendisine veya ba§kasina ait bir hak birakmazsa, 
sayesinde rabbine §ahitlik ettigi adalete sahip olarak bu makama yerle- 
§ir. Qiinkii bu, haklari yerine getirme tamkligickr. Bu hakki gizleyen ise, 
kaibi giinahkar olan ki§idir. Adil k^inin iizcrinde bankasina ait belli bir 
hak varsa, onu (kendisine vermekle) uzerindeki hakki dii§iirur ve onun 
pc§inden gitmez. Boyle birinin iicreti, Allah’a kalir. 

Bu §ahitlikte hakki vermeyle ilgili zikrettigimiz hususu ardindan 
gelen ‘Adalet ile ayakta duranlardir onlar, AUah’tan ba$ka ilah yoktur, 0 
aziz ve hakimdir ™ 1 ayeti destekler. Boylece Allah, kendi hakkinda birli- 
giyle tamklik etmi§, sonra melekleri ve bilgi sahiplcri O’nun tevhidine 
§ahidik etmi§lerdir. I§te bu, Allah’in adil olmasinm bir ybnudiir. Bu du¬ 
rum, kendisine sorulmazdan once tanikligi yerine getirmenin fazileti 
kapsamina girer. (^iinkii Allah kullarina -kullari kendisinden bunu iste- 
mezden once- tevhidine tamk olduklanna §ahitlik etmi§tir. Bu ayette 
ise, §ehadetin -zanni galip ile degil veya taklit ile degil- bilgiye dayali 
olarak yapilabilecegini a$iklami§tir. Bu konuda ge^erli taklit, iddia cttigi 
hususta masum olan peygamberi taklittir. Bir bilgiye sahip olarak Allah 
hakkinda tamklik edebiliriz. Nitekim teblig zamanmda bulunmadigimiz 
halde, nebilerin Hakkin davetini kendilerine ula§tirdiklari hakkinda 
ummetlere kar§i tamk olacagiz. Bu konuda Allah’m kitabinda Nuh, 
Semud, Ad, Lut kavmi, Eykeliler, Musa’mn kavmi ve Huzeyme’nin §a- 
hidigi gibi hususlarda aktardiklarmda Hakki tasdik ederiz. Boyle bir §a- 
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hitlik, kime iman ettigi hususunda -bir zanna veya hiisnii zanna degil- 
bilgiye sahip olan kimse adrna gc9crli olabilir. 

Rahman’in nefesinden altrnci tevhit, ‘Allah O’ndan ba§ka ilah olma- 
yandir. Sizi kiyamet gununde toplayacaktir, onda ku$ku yoktur Allah’tan 
daha dogru sozlu kimdirT ** 2 ayetinde dile getirilir. Bu da, ba§langi9 tev- 
hididir ve kaza ve hiikiim i^in hiiviyetin tevhididir. Allah rahmetinden 
dolayi ‘sizi bir araya getirecektir 56,3 buyurur. Biz, bir oldugumuz hususta 
bir araya gelcbiliriz. Bu ise, O’nun rabligini kabuldiir. Ayet bize bir 
miijde ayetidir ve -ate§e girsek bile- herkesin mutiuluguyla ilgili olarak 
bizim adimiza iyiligin zikrcdilmesidir. (JXmkii toplama, intikamin son- 
suza dek uzamasini engeller. Fakat azap surer ve ondaki halier degi§ir. 
Intikam vc acilari duyma hali bitince, Allah, rabligini kabul edenlere 
nimederinden ve azaptan tat alanlara ondan layik §eyleri verir. Soz ko- 
nusu kimse, (Rabligini kabul ettikten) sonra §irk ko§mu§, sonra yii- 
kiimliiliik diyarinin di§mda bir yerde tekrar birlemi§tir. Teldif bir emir- 
dir ve bu emir, iki tamklik arasindaki bir yerde ger^eklc^memi§tir. Bu 
durumda hiikiim ba§ta ve sondaki iki asila ait kalmi§nr. Bu, kiyamette 
bizi toplayacak sebeptir. Binaenaleyh Allah, bizi ancak daha once bir 
araya geldigimiz hususta toplayacaktir. 

a 

Azaptan tat alinca rahatlarlar 
Azabin acisindan, bir kar$iliktir o 

Ebu Yezid-i Ekber el-Bestami §oyle der: 

Biitun arzularima ula$tim 
Azaptan buldugum hazdan ba$ka 

Halbuki burada elem demedi. Bizim de bu konuda pek 90k §iiri- 
miz vardir. 

Rahman’in nefesinden yedinci tevhit, ‘O sizin rabbinizdir, O’ndan 
ba$ka ilah yoktur ayetinde dile getirilir. Bu, el-Halik (Yaratan) ismiyle 
Rabbi biriemedir ve hiiviyetin tevhididir. Binaenaleyh soz konusu tev¬ 
hit, takdir tevhidi degil, varlik tevhididir. (^iinkii Allah ibadeti emret- 
mi§tir, ibadet ise, ancak varlilda nitelenen kimse tarafindan emredilebi- 
lir. Varligi ise, Rabbe ait yapmi§, bu ismi Allah ile tehlil arasina yerle§- 
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tirmi$tir. Onu da, Rabbc doniik ozel bir izafeyle, bize izafe etmi^tir. 
Oyleyse bu, efendiliginde, sayginliginda ve varliginin zorunlulugunda 
kendisini birleyelim diye, ozel bir izafedir. Varligi zorunlu oldugu i$in, 
miimkiin gibi yoklugu kabul etmez. C^iinkii O’nun varligi, kcndisi ne- 
deniyle sabittir. Aym zamanda, O’nun kolesi olmayi kabulle, miilkii 
O’nun adina birleriz. Bize ihsan ettigi nimetleriyle de, nimet verenin 
birligiyle kendisini birleriz. Bu nimet, bizi rahimlerin karanliklarmda ve 
diinya hayatmda beslemesidir. Bizim adimiza yarattigi ve hayadarimi- 
zin bagli oldugu yararlar nedeniyle de kendisini birleriz. Bunlara ornek 
olarak yasalar ve ol^iiler ortaya koymak, dine uyan imamlara biat etmek 
gibi hususlari verebiliriz. Biitiin bu boliimleri, er-Rab ismi verir. Boyle- 
likle O’nu birler ve O’nun di§indakilerin rabligini reddederiz. Yusuf 
Peygamber hapis arkada$ma §oyle demi§ti. ‘ Farkh rabler mi, yoksa bir 
rab mi hayirlidir?*** 


Rahman’in nefesinden sekizinci tevhit ise, ‘Rabbitiden sana gelene 
uy, mii§riklerden yuz fevir’ 634 ayctindc dilc getirilir. Bu, uyma tevhididir 
ve hviviyet tevhidinin bir yoniidiir. (^iinkii Allah, sebepleri ortaya koy- 
mu§, mii§rikler ( Biz onlara bizi Allah’a daha $ok ya$la$tirsinlar diye ibadet 
ediyoruz 5437 dediklerinde ise, rablik hiikmiinii■ onlardan kaldirmi§tir. 
‘Onlari (rab) edinmiyoruz’ diyerek, kullugu Allah’in mertebesine tahsis 

etmi§ olsalardi, alemde yerle^ik olan ilahi sebeplerin konulmasiyla, on- 

» 

lar adina bir serbestlik olabilirdi. Alemde bu sebepler yerle§tirildigi i^in 
peygambere ‘sebep’ten degil, §irkten yiiz ^evirmek emredildi. Nitekim 
Allah diinya hayaamn yarari hakkinda ‘Kisasta sizin ipn hayat vardir’ 438 
buyurur. Boylelikle Allah bir illet gostermi§tir. Kuran’da sebep bildiren 
(i^in) illet harfi ^ok^a zikredilir. Bu da, Rab isminin tevhidi yedinci 
tevhidin kapsamma girer. Bir yerde hepimizi ona genel anlamda izafe 
etmi^ken burada davaciya onu tahsis etmi§tir. Sanki bu tevhit, bir mu- 
hakeme meclisindeki tevhittir. Boylelikle, hasimlar arasinda hiikiim ve- 
rirken adaleti ger^eklqtiren adilin birlemesi de ona dahil olur. Allah 
‘mu^riklerden yiiz (evir’ 439 ayetinde bunu a^iklam^tir. Burada -akli tevhi¬ 
di degil- iman tevhidini gefirene onu tahsis etmi§tir. Bu, nebi ve resul- 
lerin tevhididir. Onlar, teorik ara^tirmayla Allah’i birlememi§, kendile- 
rinde bulduklari ve reddetmeye gii<; yetiremedikleri zorunlu bilgiyle 
O’nu birlemi§, mii§rikleri ve ilahlanni terk etmi§lerdir. Soz geli§i Pey¬ 
gamber, mii§rikleri ve onlarin ilahlarim terk ederek, Hira magarasina 
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9ekilmi§, orada -bir ogretmeni oimaksin- ibadete yonelmi§ti. Bu csnada 
sadcce i^indc buidugu §cy vardi vc oylcyken Hak kendisine gelmi§ti. Bu 
durum 1 Rabbinden sana vahyedilene uy, O’ndan ba§ka ilah yoktur XAO aye- 
tinde dile getirilir. Yani O, ortak kabul etmez. Oyleyse iman ycrlc^cnc 
kadar, onlardan yiiz ^cvir ve O’nu Rahman’in ncfcsiylc gcr^cklc§rir. 
Bunun i^in peygambcre yardimcilar vermi§, -onlardan yiiz ^evirmeyi 
degil- mii§riklerle sava§mayi sana emretmi^tir. 


Rahman’m nefesinden dokuzuncu tevhit ( Ben Allah’in hepinize gelen 
peygamberiyim, O’ndan ba$ka ilah yoktur 5641 ayetinde bclirtilen el-Mursil 
isminde hiiviyet tevhididir. Bu, melikligin ve hiikiimdarhgin tevhididir. 
Bu nedenle kendisini ‘olduriir ve diriltir’ diye nitelcmi§tir. Qunkii hii- 
kiimdar oldiiren ve dirilten, zarar ve fayda verendir. Kim verirse, hayat 
ve fayda verir. Kim engellerse, zarar verir ve oldiiriir. Allah’in bir kim- 
sedcn cngcllemcsi, cimrilik degil, inayet, koruma ve comertliktir. Fakat 
engellenen kimse bunun farkina varmaz. O zarar gordiigiinii (zanne- 
der), 5iinkii o, en-Nafi’in kendisinden esirgedigi §eyde bulunan yaranni 
bilemcz. Men edilen ki§i, oliintin iradesi olmadigi gibi, iradesi i§lemc- 
digi 19m oliir. i§te, Allah’in engellemesi, zaran ve oldurmesi budur. 
Qiinkii nimet veren, ihsan eden Allah’tir. Allah, ilk sozle§me ve misak- 
taki ikrarlarma dikkat ^ekmek amaciyla, tevhidi ogretecck pcygamberler 
gondermi§tir. ‘Seni alemlere rahmet olsun diye gonderd ife.’ M2 Oyleyse kim 
Allah’i -kcndi diliylc degil- pcygamberin diliylc birlcrse, Allah da ona 
peygamberine verdigi §ekilde odiil verir. -Peygamberin dihyle degil de- 
risalctin diliyle O’nu birlerse, bilinmeyen ilahi bir kar§ilik ile onu odiil- 
lendirir. Bu tarz nimet, goziin gormedigi ve kulagin duymadigi nimet 
kapsamina gerer. 


Yiiz on dokuzuncu kisim sona erdi. 
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